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€5 IMPORTANTE QUE DESDE PeQUENO
APRENDA BIEN COMO E£S TODO-

QUINO



O MUNDO E UM MOINHO

Composicdo : Cartola

Ainda é cedo amor
Mal comegaste a conhecer a vida
J& anuncias a hora da partida

Sem saber mesmo 0 rumo que iras tomar

Preste atencdo querida
Embora saiba que estas resolvida
Em cada esquina cai um pouco a tua vida

Em pouco tempo ndo seras mais o que és

Oucga-me bem amor
Preste atengdo, 0 mundo é um moinho
Vai triturar teus sonhos tdo mesquinhos

Vai reduzir as ilusdes a po.

Preste atencdo querida
De cada amor tu herdaras s6 o cinismo
Quando notares estas a beira do abismo

Abismo que cavastes com teus pés



DIOGENES IN HIS TUBE (1861) — Pintado por Jean Léon-Gerome (1824-1904)

Diogenes no barril



A Sociedade Cinica Contemporanea e suas Injuncdes nas Subjetividades.

RESUMO

A presente pesquisa tem o objetivo de analisar a sociedade cinica contemporanea e suas
injuncbes na constituicdo subjetiva dos individuos. Compreendemos que, nesta sociedade,
entendida aqui como a sociedade do consumo, o cinismo se tornou o amalgama ideoldgico
que embasa as vinculagGes subjetivas e acarreta modificaces na dinamica interna dos
individuos. Desta maneira, para discutir o conceito de cinismo, realizamos uma investigacao
historico-filosofica sobre este termo, considerando sua acepcao desde seu surgimento- como
escola filosofica na Grécia Antiga- até a contemporaneidade — como sinénimo de desfacatez e
descaramento. Esta tensdo histérica acompanhou o movimento politico e econdmico, de
maneira que o cinismo atual parece ter se tornado a norma de ser e agir numa sociedade em
que imperam os valores do Capital. Neste cenario, a construcdo subjetiva passa por
transformacGes contumazes que promovem a emergéncia de um tipo de superego sadico e de
um ego masoquista, numa dinamica que privilegia um gozo inalcancavel em detrimento do
contentamento pulsional possivel e necessario aos individuos. Esta € uma pesquisa qualitativa
e analitica que utiliza como referenciais tedricos a Teoria Critica da Escola de Frankfurt, pelos
trabalhos de Horkheimer e Adorno e a Psicanalise, por meio de Freud e de alguns estudiosos
de Lacan. Constitui-se a partir de incursdes historico-filosoficas pelo tema do cinismo e
culmina na analise da configuracdo atual da subjetividade dos individuos a partir da leitura

psicanalitica.

Palavras-chave: cinismo, subjetividade, superego, gozo.



The contemporary cynic society and its injuctions in the subjectivities.

ABSTRACT

The present research has the goal to analyse the contemporary cynic society and its injuctions
in the subjective construction. We have the understanding that, in this society, the
consumption society, cynism has became the ideological link that embases subjective bonds
and leads to modifications on the internal dynamic of individuals. So, to discuss the cynism,
we made a historical filosofic investigation about this term, considering its meaning since its
appearing — in Ancient Greece — until contemporaneity-as a sinonim for cheek and effrontery.
This historic tension has followed the politic and economic wave and made the current
cynism the standart of living and being. In this scenario, the subjective construction passes for
many transformations that promote the emergency of a sadic superego and a masoquist ego, in
a dynamic that privileges a kind of unreachable pleasure in prejudice of a posible satisfaction
for mankind. This is a participant and analitic research that uses as teoric references the Critic

Theory of Frankfurt School and the Psychoanalysis, by Freud and Lacan’s studiers.

Keywords: cynism, subjectivity, superego, enjoyment.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa surgiu do interesse que, enquanto estudante de Psicologia, fui passando a
ter cada vez mais forte, pelas questdes dos vinculos afetivos e mais ainda, pelas condi¢bes que
nossa sociedade, tal como se apresenta, nos oferece para nos vincularmos uns aos outros.
Durante a graduacdo na UEM, realizei trabalhos de pesquisa intervencdo no projeto
denominado “Phenix — a ousadia do renascimento do individuo-sujeito”, cuja énfase era
despertar o interesse de adolescentes pauperizados e socialmente excluidos para novas formas
de encarar as injunc@es violentas que o mundo a sua volta lhes atribuia. A parte pratica do
projeto consistia em reunifes semanais num centro social da cidade de Maringa, em que,
académicos de Psicologia e adolescentes da instituicdo tinham um espaco dindmico de
debates acerca de questdes sensiveis a ambos 0s grupos.

Ao pensar em toda a problematica do mundo do trabalho, das politicas assistencialistas e das
poucas chances que certas classes ditas ‘“perigosas” possuem na organizacdo social
contemporanea, fui também percebendo como o reflexo disso se dava nas relacOes pessoais
destes adolescentes e de que maneira a “identificagdo com o agressor” operava no mundo

interno deles.

Se a sociedade os taxava de pobres, perigosos ou mesmo vitimas, agredindo-os em sua
interioridade, entdo, eles se identificavam com o rotulo atribuido a eles, agindo uns com o0s
outros da mesma maneira violenta com a qual a sociedade agia com eles. Essa situacao
obviamente implodia suas pequenas relagdes- como a amizade que poderiam ter uns com o0s

outros, o respeito pela autoridade e até mesmo a auto-estima.

Mas ainda restava algo: a vontade imensa de sair do lugar de excluido e integrar a massa
social “privilegiada”. Para isso, era necessario compartilhar de alguns atributos que este grupo
social visado possuia, para que entdo, de posse destes atributos, os adolescentes pudessem se
mover do lugar de excluidos para o de incluidos. Assim, a maneira que eles encontraram para

que a inclusdo pudesse acontecer foi a de se apoderar do maior passaporte de nossos tempos,
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aquele que nos permite trafegar de um grupo a outro, ndo importando nossa origem, muito

menos quem somos. Este passaporte € a mercadoria.

Com o passar do tempo, o que fui percebendo nestes adolescentes, anteriormente ditos pobres
e, portanto excluidos, era uma ostentacdo cada vez maior de seus celulares, bonés e ténis. As
tdo sonhadas etiquetas falavam por eles e davam a voz e o tom que 0s permitia serem agora 0s
sujeitos da acdo. De posse da mercadoria, que devia ser a que a sociedade julgava como a
referéncia identitaria necessaria para ser um “adolescente bacana”, eles passaram entdo, a se
sentirem parte do “grupo descolado”, os protagonistas sociais. O passo seguinte, foi repetir a
exclusdo anteriormente sofrida e repelir seus pares que ndo possuiam o0s atributos necessarios
para fazerem parte do grupo. Consumir o que é oferecido pela sociedade e apregoado como
moda garantiu a eles a inclusdo perversa e a exclusao de seus pares, da mesma forma como
antes foram excluidos. A mercadoria entdo comprou a entrada para a roda gigante do
capitalismo, eles agora poderiam entrar neste parque de diversdes metaférico e tdo cheio de

possibilidades.

O incdbmodo com situacBes como essa e a necessidade de ampliar meu saber para a préatica
clinica me levaram as primeiras reflexdes sobre os casos em que o engano € vivido como
autenticidade. Algumas pesquisas foram realizadas por mim em parceria com orientadoras, a
fim de analisar e questionar as novas configuracdes subjetivas que estdo sendo construidas
diante dos discursos sociais no presente. Desta maneira, chegamos a conclusdo que a
ideologia, a exclusdo social, a mentira manifesta, os discursos publicitarios, enfim, todos
contém um teor significativo de ambigiidade e dupla relacdo com a verdade. E todas estas
vertentes podem ser encaradas a partir do conceito de cinismo. Assim surgiu o tema desta

dissertacéo.

O cinismo pode ser compreendido, a primeira vista, como este cimento que nos une a cultura
do consumo e as formas de subjetivacdo contemporaneas. Atualmente, a palavra cinismo é tao
banal e, a0 mesmo tempo, tdo mordaz que a encontramos expressa nas tiras de Quino e na
musica de Cartola, por exemplo, (vide epigrafe). Na primeira, um pai mostra ao filho bebé
que, se ele quiser se sair realmente bem na vida precisa logo cedo aprender que o jogo social
funciona mediante certas regras muito especificas. O unico valor que realmente deve importar
é 0 da mercadoria, que substituiu nossas pernas, nosso cérebro, nosso contato com 0s outros

homens, nossa cultura, nossos amores, nossos ideais de moral e honestidade e até mesmo



18

Deus. Ja na mdsica, outro pai, desta vez, mais poético e visceral, adverte a filha que vai
embora de casa, que 0 mundo € um moinho pronto para triturar seus sonhos. Neste cenario, 0
cinismo aparece como o resultado de amores interrompidos e promessas frustradas. O cinismo
é naturalmente o restolho das nossas paixdes, quando estas enfadonhamente terminam.
Interessante que o conselho paterno termina com a frase: “Abismo que cavastes com teus

pés”. Quer dizer, o cinismo ¢ construido por n6s, da mesma maneira que o0 amor e a cultura.

Neste sentido, ao buscar o que etimologicamente guarda em si 0 conceito de cinismo, outro
horizonte se abriu, pois, o cinismo foi um conceito que muito se modificou desde seu
surgimento até seu uso corrente na contemporaneidade. Com isso, uma investigacao historica
deveria ser feita para que meu objeto de estudo, o cinismo, pudesse ser corretamente

tensionado e articulado com meu interesse de pesquisa, a subjetividade contemporanea.

Para empreender tal tarefa, fizemos uso de uma metodologia de pesquisa qualitativa, que
prima ndo apenas pelo levantamento bibliografico e pela investigagdo histérica, mas também

pela interlocugdo e analise do pesquisador para com seu objeto de estudo.

Rey (2005) afirma que cabe ao pesquisador a reflexdo e producdo de novas formas de
compreensdo em contato com sua realidade. Ao apropriar-se da teoria e diante dos desafios
com 0s quais a producdo cientifica nos defronta, somos capazes de atualizar a teoria no
momento da pesquisa. Para o autor, esta condic¢ao refor¢a o pesquisador enquanto sujeito, pois

ele faz uso de sua prépria capacidade de refletir.

Deste modo, as analises explicitadas nesta pesquisa, seguem a linha dindmica da pesquisa de
cunho qualitativo, pois coadunam com o preceito de que toda teoria faz parte de um
determinado momento histérico, mas ndo devem ser repetidas simplesmente de forma
intocdvel. Rey (2005) ratifica que utilizar uma teoria ndo é uma técnica de mumificacdo ou
mera repeticdo do que ja foi elaborado, mas um exercicio de constante problematizacdo, no
qual a preservacdo da teoria se dad no embate entre a criacdo de novos conhecimentos e as

tentativas de compreensdo historica a luz da teoria utilizada.

Ao adotarmos a concepgdo proposta pela pesquisa qualitativa, deixamos claro também a visao

de homem e de mundo que embasa esse estudo, que ¢ aquela que reconhece que “el hombre a
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desarrollado una psique histdrica y cultural, que se expresa como momento constitutivo y

constituyente de esta cultura” (Rey, 2002, p.22).

A subjetividade ¢ entendida como “la forma ontologica de lo psiquico cuando pasa a ser
definido esencialmente en la cultura atraves de los procesos de significacién y de sentido
subjetivo que se constituyen historicamente” (Rey, 2002, p.22). Ela abrange o interno e o
externo — o psiquico e o social — ja que em ambos as significacdes estdo, a todo tempo, sendo
produzidas (Rey, 2002). Por esse motivo, esse trabalho aborda o conceito de cinismo
contemporéneo a partir de seus aspectos culturais, historicos, econémicos, entre outros,
visando com isso analisar a sociedade cinica contemporanea e suas injun¢fes na constituicdo
subjetiva dos individuos, a partir do referencial da Psicanalise, apoiando-nos em Freud e em
alguns estudiosos de J. Lacan, que dialogam com os conceitos freudianos principais eleitos

nesta dissertacao.

De maneira especifica, nossos objetivos sdo o de analisar a sociedade contemporéanea a partir
do conceito do cinismo, investigar a matriz historica e filosofica do cinismo e discutir a
formacéo do psiquismo na contemporaneidade a partir dos conceitos psicanaliticos de ideal de

ego e superego.

O capitulo 1 consta de uma investigacdo historica sobre a Grécia como 0 nascedouro do
cinismo enquanto escola filosofica. Para isso, configuramos a sociedade grega, a filosofia
cinica introduzida por seu mais ilustre expoente, Didgenes, e enfatizamos os principios

norteadores do cinismo grego.

No capitulo 2, analisamos as mudangas sociais que o conceito de cinismo sofreu no periodo
do lluminismo, o que desembocou em suas novas expressdes. Nesta parte esta descrita a
organizacdo da sociedade durante o século das luzes, o cinismo como parte integrante do
discurso iluminista e suas transformacdes ao ser reestruturado pela Enciclopédia de Diderot e
D’ Alembert. Também ressaltamos a importancia da obra de Diderot - O sobrinho de Rameau-

que marcou a modificacdo entre as acepg¢des do cinismo na Grécia e no seu uso atual.

O capitulo 3 refere-se & relacdo entre a sociedade do consumo e 0 cinismo nha
contemporaneidade. Para isso, levamos em conta a atual forma de organizacao do trabalho e

os discursos ideoldgicos advindos da industria cultural. Também utilizamos o referencial de
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um importante filésofo contemporaneo — Peter Sloterdjik- que retomou a discussao sobre o
cinismo na década de 1980 e propds categorias de analise para este fenémeno. Com isso,
chegamos ao debate atual sobre o cinismo e a razdo cinica, principalmente vinculada ao

contexto politico.

No capitulo 4, buscamos investigar a reverberacdo que a sociedade erigida no cinismo
acarreta a subjetividade. Discutimos a vassalagem e a serviddo psiquica, de acordo com a
Psicandlise, e com os conceitos de ego, ideal de ego e superego. Nosso debate se encerra com
a consideracdo de que a subjetividade formada a partir da cultura cinica é sado masoquista e
que atualmente, somos impelidos ao gozo a qualquer preco, em detrimento da satisfacdo
possivel. A descarga pulsional decorrente de alcancar a meta é substituida pela propria busca
frenética que nunca é levada a termo e enclausura a busca nela mesma, fazendo com que, sob
os desmandos da sociedade do consumo todos os individuos se tornem cachorros eternamente

perseguindo o préprio rabo.
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CAPITULO | ANTIGA GRECIA: O BERCO DE UMA NOVA FORMA DE FAZER
FILOSOFIA E O NASCIMENTO DO CINISMO

1.1 CONFIGURANDO A SOCIEDADE GREGA.

Quando propomos inicialmente uma investigacdo sobre o tema do cinismo, descobrimos que
este € um termo amplamente utilizado no senso comum e que abarca em si inimeros
significados, muitas vezes equivocados, se compararmos com a etimologia da palavra. Assim,
ao chamar alguém de cinico, geralmente a intencdo ndo é de elogiar, mas praticamente falar
mal do outro, chamé-lo de descarado, “duas caras”, mentiroso, manipulador, entre outros

tantos.

De acordo com o dicionario Oxford (2010), cinico é um individuo que acredita que as pessoas
sd0 motivadas puramente por interesses pessoais, ao invés de agir por honra ou razdes

altruistas (p.09). Atualmente, a palavra cinico tem varios significados negativos.

Para Navia (1996), designa-se de cinica uma pessoa que rejeita os valores éticos e ideais, que
desrespeita modos de comportamento como honestidade e confianca e que reage com
sarcasmo as ac¢Oes bem intencionadas. Para o cinico, hipocrisia e egoismo sdo caracteristicas

de todas as pessoas.

Por esta razdo, uma compreensdo mais abrangente do conceito de cinismo teria que abarcar
seus aspectos historicos e, naturalmente, a busca pela esséncia da palavra, sua etimologia. Foi
com este objetivo que escrevemos esta primeira parte do trabalho, para que, juntamente,
possamos conhecer a histéria do cinismo, que, muito além de ser considerado uma

caracteristica humana ou adjetivo pejorativo, significou um denso movimento de idéias no
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campo da filosofia. Seu nascedouro é muito anterior aos debates que atualmente’ se colocam

no campo das Ciéncias Sociais e Psicologia.

A fim de construir os primeiros pilares de nosso estudo, iremos problematizar a fase inicial do
movimento cinico e seu significado a época. Isso tornara o estudo direcionado as
transformacbGes que, ao longo dos séculos, este termo tem sofrido. Sendo assim,

principiaremos por compreender o espirito da época que concebeu 0 movimento cinico.

A Grécia é considerada o berco da filosofia ocidental e da democracia, sendo que suas
influéncias acompanham a civilizagdo ocidental até os dias de hoje. E a Grécia o lugar de
origem da maioria das doutrinas filosoficas, inclusive da doutrina cinica, a ser tratada aqui -
um movimento de ideias que, por mais que tenha permanecido marginal as correntes
filoséficas como o platonismo, sobreviveu aos séculos sendo lembrada como uma doutrina
revolucionaria - pregada por homens que buscavam levar para a vida suas ideias e ndo apenas
manté-las em tom de discurso. Para melhor entender o surgimento do cinismo, focaremos no
periodo em que a sociedade grega geriu a forma de vida que culminou no aparecimento deste
campo novo de ideais a sua época, a antiga Grécia, como berco do cinismo filoséfico. Este

periodo conhecido como arcaico foi de grande avanco para a filosofia e para as artes.

Giordani (1984) aponta que, durante o periodo arcaico (século XII ao Vllla.c.), a sociedade
grega estava dividida em cidades-estado, independentes entre si, que guerreavam por poder e
dinheiro, sendo datadas, neste periodo, as Guerras Médicas e do Peloponeso e também a Liga
de Delos, um importante empreendimento responsavel pela riqueza e desenvolvimento de
Atenas, em especial. Atenas era a cidade com maior poténcia bélica da Grécia, por isso,
oferecia as demais cidades-estados prote¢do contra o inimigo (0s persas) em caso de guerra,
devendo entdo, todas as cidades pagarem a Atenas um imposto referente a esta protecao.
Assim, sendo a cidade — sede da Liga de Delos (reserva financeira para a guerra) - Atenas se
tornou rica e forte politicamente. A sociedade grega era aristocratica e escravagista, logo
apenas os homens livres eram considerados cidaddos e tinham direito ao voto e a opinido

politica, estando os estrangeiros, mendigos e mulheres apartados da vida da polis.

! Este termo marca a volta do tema cinismo nos debates académicos, por ocasido da publicacdo da importante
obra de Sloterdjik (1987) Critica a razdo cinica, e da Gltima palestra proferida na Sorbonne por M. Foucault com
este tema em 1986.
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Enfrentando a Guerra contra Esparta, que durou dez anos e se espalhou por todo territério
grego, Atenas acabou devastada e se rendeu em 404 a.c. J& enfraquecida, a Grécia se viu
inapta a resistir as investidas bélicas de Alexandre Magno, e assim foi conquistada pelo
imperador macedonico. Iniciou-se um periodo que, a0 mesmo tempo em que fecundou a
miscigenagdo cultural também trouxe decadéncia financeira a anteriormente abastada Atenas.
A essa mistura de habitos, de idéias e de religides dos povos que viviam sob o dominio

macedodnico, deu-se o nome de cultura helenistica ou helénica.

Para Teles (1969), o periodo helénico foi um marco entre o dominio da cultura grega e o
advento da civilizagdo romana. O imperador macedonico Alexandre Magno incorporou ao
universo grego o Egito, a Pérsia e parte do Oriente. O império maceddnico reunia tracos
ocidentais e orientais, ou seja, era marcado pela variedade cultural, de onde inimeros
conhecimentos resultaram desse intercambio cultural, dentre os quais destacamos novas
formas de fazer filosofia e, havia também uma preocupacao com a existéncia humana e o bem

estar, expresso na vontade de ter uma vida mais tranquila.

Dentre todas as tendéncias, ou 0 mais importante ingrediente que o mundo Ocidental
herdou dos gregos, ou da filosofia helénica, foi, certamente, a sua tradicdo racional e
tradicdo de livre debate (...) uma discussdo cientifica cujo esforco é conjunto para
compreender 0 mundo em que vivemos e cujo interesse é a busca de verdades, e sempre

orientando-se por um ponto de vista critico. (Spinelli, 2006, p.61)

Para Giordani (1984), o periodo helénico conheceu o progresso da historia, da matematica e
da fisica, campos nos quais surgem Euclidese Arquimedes; o desenvolvimento da
astronomia, da medicina, da geografia e da gramatica. Na filosofia, despontaram quatro
correntes filosoficas voltadas para as reflexes sobre a felicidade do homem: 1-) os cinicos,
que cultivavam a idéia de que ser feliz dependia de se livrar das coisas transitorias, até mesmo
das inquietacbes com a saude; 2-) os estoicos, moderados e contemplativos; e 3-) os
epicuristas, que acreditavam em um individualismo moral; e 4-) o neoplatonismo, movimento
mais significativo desta época, inspirado pelos pré-socraticos Demdcrito e Heraclito. Sendo o
cinismo nosso objeto de analise neste contexto, nos dedicaremos mais pormenorizadamente a
este tema.

O cinismo ndo chegou propriamente a ser uma escola filosofica, e historicamente permaneceu

marginal sendo pouco estudado e lembrado por autores postumos.


http://www.infoescola.com/biografias/euclides/
http://www.infoescola.com/historia/helenismo/
http://www.infoescola.com/filosofos/democrito/
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Cinismo ndo foi uma escola: os filésofos cinicos ndo davam aula num local especifico,
nem encontramos dentre eles qualquer académico sucedendo outro, como cabeca de uma
instituicdo (...). Podemos entendé-lo melhor como um movimento filosofico e até cultural
que (...) permaneceu fiel ao exemplo de Didgenes. E, portanto facil entender que ha
diferencas significativas entre o proprio Didgenes, cujo alvo e audiéncia era a mui culta
sociedade do classicismo grego tardio (séc. IV a.c.) e aqueles bandos de cinicos que
vagavam pelas ruas de Constatinopla nos tempos do Império Romano. (Branham, 1996,
p. 2 tal qual citado por Goldemberg, 1997, p.247).

Por ser materialista e entender que a verdadeira esséncia humana ndo estd no mundo das
idéias, mas antes no mundo real, pode-se dizer que o cinismo esta entre as correntes
neoplaténicas. Isso porque, diferentemente das influéncias platonicas, ele adquire um caréater
politico, j& que tenta entender o0 homem em sua relacdo com uma cultura que ndo se mostra
capaz de facilitar a busca humana pela felicidade. Antes, aparece como causadora de mentiras
e enganos. E uma filosofia voltada ao material, ao cotidiano e ao reconhecimento da

animalidade presente em todo ser humano.

O aparecimento de Di6genes marca 0 momento mais dramatico no processo de busca pela
verdade da filosofia européia: onde existe a “alta teoria” de Platdo que visa eliminar a
ameaca da personificagdo material ao invés de tecer uma logica construida em
argumentacao, emerge a variante subversiva da “baixa teoria”, que pantomimicamente e
de maneira grotesca leva a personificacdo da teoria a seu extremo. (Sloterdjick, 1987,

p.102, tradugéo nossa).

Numa cultura em que rigidos idealismos sdo a forma de viver, o processo de verdade
depende de pessoas serem agressivas e livres (desavergonhadas) o suficiente para dizer a

verdade. (Sloterdjick, 1987, p.102, minha traducéo nossa).

O pano de fundo para a propagacdo do cinismo €, como afirma Teles (1969), um momento de
crise na sociedade grega, sendo que a polis enquanto organizacdo politica, “percebe” o seu
fim e o cidaddo volta-se para seu proprio interior, para si mesmo, descrente e indefeso diante
da enormidade do Império Macedénico e da fatalidade histérica da dominacdo e perda da

liberdade politica. Descrente dos deuses, da mitologia e dos herdis, descrente da prépria polis,
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da Justica e do Bem, da filia politica e da propria filosofia, 0 grego volta-se para a sua
natureza interior. Ja ndo pesquisa o principio da natureza (physis), ou o principio da realidade,
ao inves inicia uma busca do conceito de "individuo”, anseando para que esta sintese Ihe
proporcione a felicidade pessoal que compense a perda da liberdade politica. O grego deste
periodo quer tornar-se auto-suficiente, realizar em si o ideal da autarkéia, que significa a
completa autonomia e despojamento individual. J& ndo se sente um cidaddo de uma
determinada cidade-estado, com caracteristicas e normas definidas e das quais antes se
orgulhava; ao contrério, quer desprender-se de todos os lacos familiares, religiosos ou que
pertencam a uma determinada cidadania. Este nascente modo grego de fazer filosofia baseia-
se num retorno ao ideal do sdbio, enquanto homem universal, cidaddo do mundo, sem
qualquer caracteristica particularizante ou "nacional” (ligado a um pais). O saber filoséfico é a
maneira de desvendar o0 mundo, o que hoje fica a cargo das varias ciéncias criadas pelos
homens. “Filosofia e ciéncia nasceram juntas no mundo grego, uma vez que, para nos,

paradoxalmente, ambas sdao a mesma coisa: Filosofia”.(Spinelli, 2006, p.59)

Neste quadro geral, vemos despontar o mito de Didgenes de Sinope, a maior figura do
cinismo, apesar de nédo ser o primeiro. O filésofo radicalizou as propostas de Antistenes, seu
mentor, e levou-as para sua prépria vida, com severidade e persisténcia, tais que sua forma de

agir atravessou 0s séculos.

O cinismo foi a primeira resposta a hegemonia idealista de Atenas e ia muito além da
reputacao teorica. Ele ndo fala contra o idealismo, ele vive contra o idealismo. Diogenes
deve muito bem ser a figura cuja aparéncia publica pode ser entendida em termos de
competicdo com Sdcrates; seu comportamento bizarro possivelmente significa uma
tentativa de desfazer a astucia dialética com a comédia. E isso ndo é tudo: o cinismo da
uma reviravolta na questdo de como dizer a verdade. (Sloterdjick, 1987, p.104, traducdo

nossa).

Diogenes de Sinope viveu entre 412 e 323 a.c. e domina a historia cléssica do Cinismo
figurando como o mais conhecido filésofo desta corrente. Foi discipulo ideoldgico de
Antistenes, porém ndo ha relatos de que os dois tenham se encontrado efetivamente. (Shea,
2009).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Autarquia
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O exilio de Didgenes - expulso de Sinope por interferir na fundicdo da moeda corrente da
cidade e desfigurar seu decalque (o pai de Didgenes era o custodio do dinheiro e
desfigurou a moeda) — o levou a Atenas. Nesta cidade ele foi obrigado a procurar nova
moradia. N&o encontrando lugar para se abrigar, o filésofo entdo decidiu que viveria num
tonel de vinho. Este ato que desafiou a cultura convencional representou simbolicamente
0 ato fundador do cinismo e a expressdo “desfigurar a moeda corrente” passou a significar
“a tentativa cinica de por fora de uso os falsos valores do pensamento convencional e do

comportamento reputado como civilizado.”(Goldemberg, 1997, p.252)

Como um ditado popular, a expressao “desfigurar a moeda” tornou-se a sintese da critica que
a filosofia cinica almejava, ou seja, essa expressdo significava todo movimento de ir contra ou
de perverter certa ordem ou costume instituido: mexer e remexer no antigo, criticar o
superficial, duvidar do que se apresenta como certo. Em suma, desfigurar a moeda era
exatamente subverter a ordem social, 0 que, de certa maneira, tornou Didgenes o porta voz de
um tempo em que a incerteza predominava na Grécia e de quando os cidaddos ndo tinham
mais o respaldo da antiga forma de democracia. A necessidade de encontrar novas formas de
saber viver era imperativa neste momento, pois, “para o filésofo, o ser humano deve
exemplificar o amor & verdade e viver conscientemente; vida e doutrina devem estar em
harmonia. O coracdo de toda doutrina estd no modo como seus seguidores a encarnam.”
(Sloterdjick, 1987, p.101, tradugéo nossa).

Foi desta maneira que Diogenes foi explicitando e construindo a nova doutrina que surgia na
Grécia. Navia (1996) afirma que o filésofo ousou quebrar a visdo classica do grego ao
substituir a antiga tradicdo platdnica idealista por uma imagem que logo se tornou modelo
para a primeira etapa do helenismo. Ele procurava um homem que vivesse de acordo com seu
eu essencial, sem se preocupar com nenhuma convencdo, em harmonia com sua verdadeira
forma de ser — somente assim seria possivel alcancar a felicidade. Neste sentido, “a
consciéncia do cinico classico pode ser interpretada como manifestagdo da irrevogavel
decisdo de usar a palavra de modo mais verdadeiro. A consciéncia dele estava esclarecida

guanto ao engano e a inautenticidade”. (Navia, 1996, p.6)

Na perspectiva de Didgenes, a existéncia submetida apenas a teoria, escrava das elaboracGes
intelectuais, sem o exercicio da préatica, do exemplo e da acdo, ndo tinha nenhum sentido, dai

sua critica ao idealismo platénico, uma vez que suas idéias seguiam na contramdo da cultura,


http://www.infoescola.com/historia/helenismo/
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do saber racional, pois ele considerava as matematicas, a fisica, a astronomia, a musica e a
metafisica — conhecimentos super valorizados na época — sem nenhuma utilidade para a

jornada interior do homem.

O que conhecemos sobre esta escola foi narrado por outras pessoas, porque, seguindo a
tradicdo socratica, os cinicos ndo deixaram nenhum legado escrito. Esse fato indica 0 motivo
das dificuldades em se obter literatura sobre o antigo cinismo sendo toda a fonte de material
referente a ele composta pelas chamadas anedotas, pequenas historias protagonizadas por

Didgenes no seu intuito de difundir o estilo de vida cinico.

Por meio das historias, que contém o cerne dos ensinamentos de Didgenes é que foi possivel
conhecer a malha conceitual que circunscreve o cinismo enquanto um movimento de idéias,

importante e pertinente para a historia da Filosofia, como aprofundado a seguir.

1.2 A FILOSOFIA CINICA INTRODUZIDA POR DIOGENES.

Nas palavras de Shea (2010) o cinismo nasceu em Atenas, entre 444-365 a.c. , no século IV
a.c. com Antistenes e Didgenes de Sinope e deu inicio a uma longa tradicdao filosofica.
Assim, desde o século IV até os minguados anos do império romano, 0s cinicos podiam ser
encontrados nas esquinas do mediterraneo ocidental e da peninsula italica esmolando e
“discursando para os passantes com grande zelo e inteligéncia.” (p.1)
Eles eram geralmente muito sujos, com barbas crescidas e unhas encardidas, reconhecidos
por sua vestimenta distinta: um grosso manto duplo, um saco para carregar seus poucos
pertences, e um cajado como sinal de sua vida errante. Sua aparéncia fisica espelhava sua
postura filoséfica: a rejeicdo a tudo que a sociedade considerava aceitavel ou certo. Sua
retorica, que variava do sofisma irreverente ao mais apaixonado discurso teorico
marcava-0s duplamente como zombadores e pregadores de rua, preocupados de corpo e
alma em fazer com que seus contemporaneos entrassem em auto-reflexdo. (Shea, 2010,

p.1, traducdo nossa).
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Os cinicos seriam entdo correlatos do que hoje conhecemos como os andarilhos e mendigos
pertencentes as classes pauperizadas da sociedade. Ndo seriam, porém simples criaturas
alienadas de si mesmas e do sistema social em que estdo inseridos. Ao contrario, 0S cinicos
erigiam uma visdo nitida da exploracdo social e das desigualdades que uma forma de vida
excludente lhes impunha. O movimento cinico era desta forma, uma maneira de protesto do

individuo para com a sociedade.

Ainda sobre seu modo de ser, Shea (2010) aponta que a falta de vergonha, a lingua solta, o
pouco respeito pelas tradicdes faziam do cinico um valente critico cultural que atacava 0s
falsos valores da sociedade em nome da natureza e da raz&o. Para Flores (2006), a antiguidade
fixou a imagem do cinico como aquele que sabia conservar sua liberdade independentemente
das circunstancias. A busca pela liberdade era um exercicio constante com vistas a melhorar
as condicBes do espirito a respeito de sua capacidade critica e esta fundada na tensdo inerente

a relacdo individuo-cultura.

De acordo com Shea (2010) o nome cinico captura o carater duplo do movimento, pois vem
de duas raizes. A primeira Kynosarges, 0 nome de um antigo ginasio grego onde Antistenes

teria dado suas primeiras licOes, e a segunda, do grego Kyon que significa céo.

A primeira etimologia confere dignidade ao nome cinismo, elevando-o ao status de uma
escola comparavel a uma academia ou liceu. A segunda, por contraste, enfatiza o
desprezo que os atenienses tinham por Didgenes e seus seguidores. O nome kyon foi
usado como um termo de abuso e lancado aos mal-vestidos, desavergonhados, cinicos de
lingua afiada, que com humor adotaram a desonra para si mesmos, se deliciando com as

possibilidades infinitas que o rétulo dava a eles.(p.7, tradugdo nossa)

Nesta perspectiva, Didgenes, no exercicio de seu bom humor, exemplificava com a figura do
cdo, em referéncia a postura de defesa do verdadeiro valor da vida e da filosofia, a imagem de
um devoto guardido, sendo atribuida a ele a frase: “coloco meus dentes em patifes.” O cinico
ideal, tal qual um céo de guarda, persegue 0S povos e 0s incita a reconhecer os erros de sua
maneira de viver (Hicks, 1925). Estes erros consistiriam em viver a vida va, cuja prioridade
estava centrada no acumulo de bens materiais- (como a atual configuracdo de nossa sociedade
de consumo, a qual prioriza o status, a aparéncia, o dinheiro, dentre outras tantas formas de

vaidade)- em detrimento dos espirituais, a saber, 0 senso estético, 0 amor caritas, 0 exercicio



29

da filosofia, além de outros valores contribuintes a emancipa¢do do homem. Para o cinico
entdo, materialidade e espiritualidade ndo caminhavam juntas, ao contrario, eram
diametralmente opostas e caberia ao praticante do cinismo defender a verdadeira formula da

vida simples, com unhas e dentes.

Segundo Shea (2010), Didgenes, por viver o ideal da vida cinica em sua total plenitude, tinha
como residéncia um barril nos arredores de Atenas e as suas posses eram um manto, um
cajado e um saco em que ele levava seus poucos pertences, basicamente o protétipo do
andarilho. Ainda sobre a simplicidade defendida pelo fil6sofo, relata-se que sua alimentacao
consistia de frutas e quando necessario, ele esmolava para comer. Além destas atitudes, o
mais importante era seu treinamento pessoal em autodisciplina e resisténcia para limitar suas
necessidades ao essencial da vida. Ele carimbou seu corpo com a verdade e as necessidades
naturais, se livrando das falsas promessas e desejos criados socialmente, e que até o presente

figuram como as amarras da vida.

Dando prosseguimento as caracteristicas cinicas de Didgenes, Shea (2010) afirma que o
filésofo, em pessoa, protestava grotescamente contra o falso senso de decéncia do governo e
das relagdes as quais apregoavam e escondiam a crueldade, a falta de fundamentos e o
absurdo de certas teorias. Tinham a intelectualidade necessaria para ver as questdes da
sociedade e denunciavam ja em sua época os arbitrios desta. Ele tomou partido contra 0s
filésofos por estes terem se esquivado do dever da filosofia de preparar para a vida, e em
contrariedade a esse principio, construiram sistemas abstratos de especulacdo sobre 0 mundo

das idéias, sendo possivel observar neste ponto a critica a tradicdo neoplatdnica e idealista.

Se por um lado, o cinismo era uma corrente contraria as tradi¢fes idealistas e a uma filosofia
essencialmente tedrica, principalmente aquela advinda de Platdo. Por outro, ele nasceu de
profundas herancas socraticas e da maneira como SoOcrates via 0 mundo e praticava sua
filosofia, uma vez que Platdo e Diogenes, ambos contemporaneos e discipulos intelectuais de
Sécrates, acabaram por colher de seu mestre ensinamentos que os levaram a caminhos

opostos e a relagOes nada gentis durante a vida.

Conta-se que, ao ser perguntado sobre o que pensava de Didgenes, Platio respondeu: ”E um
Sécrates louco.” Ja da parte de Didgenes, conta-se que ele refutava veementemente a maneira

como Platdo descrevia o ser humano, e quando Platdo apresentou sua definigdo de que o ser
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humano pode ser comparado a um bipede sem penas, Diégenes arrancou as penas de um galo
e entrou na escola de Platdo dizendo: “Este ¢ o humano para Platdo, com unhas achatadas”.
(Sloterdjik, 1987, p.103, minha traducdo). Com isso, o0 cinico defendia seu ponto de vista, de
que ao ser humano pertence a materialidade; assim, a especificidade do homem deve ser
debatida e compreendida a exaustdo pela filosofia, pois, para Didgenes, nada neste mundo se
equivale a potencialidade do homem, tanto para a acomodacdo quanto para a revolucao.
Sendo assim, para Didgenes, de nada vale acreditar na vida perfeita e no mundo sensivel,

saberes platbnicos, se a vida real ndo for considerada em seus aspectos mais complexos.

Sobre a heranga socradtica na composicdo das bases filosdficas do cinismo, segundo
Goldemberg (1997), sabe-se que a tradicdo do ultimo manteve certa inspiracdo socratica,
implicada no pensamento de que era melhor sofrer um mal a fazé-lo. Esta idéia lancou as
bases do pensamento ético ocidental, pois 0 pensamento de SOcrates era impactante sobre a
sociedade e Didgenes encarnou este discurso, colocando-o em pratica.

Vale ressaltar que a maneira classica como Sdcrates empreendia sua técnica de refutacéo e
maiéutica foi de grande valor para a apropriacdo que a filosofia cinica fez da sua busca pela
verdade; porque ao dialogar com alguém, Sdcrates incitava que cada individuo pudesse lancar
médo de sua propria capacidade légica para encontrar a verdade e a virtude, sendo estas

particulares e fruto do trabalho da razéo individual.

Assim, todas as vezes que propunha uma discussdo com algum interlocutor, Socrates
primeiramente levava-o a duvidar de seu proprio argumento, a refuta-lo, para, posteriormente,
fazé-lo conceber uma nova idéia, um novo posicionamento do assunto em questdo, um parto
da verdade, a qual é conceituada por maiéutica: um parto de idéias simplérias que daria a luz

a idéias mais complexas.

Sdcrates procurou, sim, um método para a condugéo da alma ao seu verdadeiro bem, mas
pode estabelecé-lo na circunstancia precisa em que procurou primeiro o conhecimento do
homem e da terapia apropriada para leva-lo a alcancar o que, em seu entender, deviam ser

0s seus verdadeiros fins. (Barros, 2000, conferéncia na USP)

Barros (2000) discorre que o método da maiéutica baseava-se na idéia de que o conhecimento

é latente na mente de todo ser humano, podendo ser encontrado pelas respostas a perguntas
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propostas de forma perspicaz, ja que “ o método maiéutico, adotado por Socrates (...) consistia
em formular problemas. Ele ¢ “dialético”, isto €, procura conhecimento por meio de perguntas
e de respostas; ou ainda, ele faz uso da arte do uso argumentativo da linguagem.” (Spinelli,
2006, p.54-55).

Segundo Bernardi (2008), inspirado em Sécrates, os cinicos defendiam a independéncia de
carater, desprezavam a religido (por esta alienar o homem de si mesmo) e acreditavam em trés
principios basicos: a parrhesia (liberdade de palavra), a anaideia  (liberdade de acédo) e a
autarkéia (bastar-se por si mesmo), conceitos a serem explanados mais detalhadamente na

sequéncia.

1.3 PRINCIPIOS CINICOS.

Os poucos relatos da vida de Didgenes chegaram até os dias de hoje principalmente em
funcdo de alguns de seus discipulos e contemporaneos terem deixado algum tipo de material
escrito a respeito da vida do grande mestre cinico, como € o caso de Didgenes Laércio. Estes
relatos tomavam a forma de pequenas histdrias que, mais se pareciam com metéaforas
dramatizadas, isso porque Didgenes encenava seu discurso de maneira teatral e, ao falar da

filosofia cinica, tornava-a explicitamente viva e praticavel.

Um primeiro pressuposto para exercer o pensamento cinico é a liberdade de palavra, a fala
franca de dizer o que se pensa sem pestanejar, falar sem ressalvas. A este principio, em grego,
deu-se 0 nome de parrhesia. A parrhesia é esta liberdade de palavra, a tentativa de profanar a
ordem social e os valores morais socialmente instituidos por meio da fala franca, do dizer a
verdade. Refutar o rito numa sociedade, como a grega, caracterizada por ter sido fundada pelo

rito, era um dos caminhos avistados pelos cinicos na utilizacdo livre da palavra.

A palavra parrhesia, entdo, refere-se a um tipo de relacionamento entre o falante e aquilo
que ele diz. Pois, na parrhesia, o falante torna manifestadamente claro e 6bvio que aquilo

que ele diz é sua propria opinido. Ele faz isso evitando qualquer tipo de retdrica que
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poderia ofuscar o que pensa. Pelo contrario, o parrhesiastes usa as mais diretas palavras e

formas de expressao que ele pode descobrir. (Vieira, 2010, pag. 201)

Para Vieira (2010), eles enalteceram o tema da vida verdadeira por defender o ideal de uma
vida natural, uma vida fora das convengfes. A parrhesia continha em si um elemento
interessantemente politico, pois ndo consistia simplesmente na capacidade cinica de dizer
tudo o que ocorria ao pensamento; antes os francos discursistas tinham o compromisso de
falar aos mais poderosos e aqueles em posicdo privilegiada, em defesa daqueles das classes

menos abastadas.

A fim de ilustrar esse conceito, conta-se que certa vez, quando Didgenes explicava para um de
seus discipulos qual postura mantinha diante da sociedade, ele foi de encontro ao contra fluxo
de pessoas justamente no momento em que estas saiam do teatro e disse: “Veja, € isso que
tenho feito minha vida inteira” (Bernardi, 2008), exemplificando seu comportamento de se
manter a margem e viver no contratempo das outras pessoas. Com isso, ele demonstrava que,
adotar o cinismo como maneira de viver, era ‘“nadar contra a corrente”, apresentar
contrariedade as idéias da maioria e ir contra o estabelecimento de regras sociais das quais

apenas participavam os poderosos da sociedade.

Didgenes Laércio, um bidgrafo de Didgenes de Sinope, escreveu que quando foi perguntado
ao fildsofo qual era a coisa mais preciosa do mundo para ele, este respondeu: “parrhesia”, ou
seja, a liberdade de expressdo. A parrhesia era uma prerrogativa politica nesta época, porque
o discurso livre, a fala franca, a defesa do discurso politico individual, todas estas formas de
liberdade de expressdo, garantiam ao cidad&@o ateniense o direito de dizer suas opinides nas

assembléias publicas sem o risco de ser coagido por aqueles que detinham o poder.

A parrhesia extrapolava a dimensao politica, pois, Didgenes e seus discipulos cinicos, apesar
de ndo serem considerados cidaddos gregos, faziam uso da palavra como forma de
manifestacdo politica, por vezes anarquica. Esta visdo de mundo- de que é por meio do
discurso e do uso da razdo que é possivel para um individuo se defender politicamente-
certamente € um dos tracos mais revolucionarios do cinismo. Manter-se inteirado da politica e

lutar por direitos era fundamental para os cinicos e sua forma de viver era um grande protesto.
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Um segundo principio visado pelos cinicos era a liberdade de a¢do: em grego, anaideia,
palavra que significa segundo o dicionario Wordnik 2 (para palavras gregas), provocacio e
desvergonha. Esta designacdo especialmente referia-se a sua semelhanca com a vida dos cées,

remetendo a falta de pudor e as sucessivas provocacdes que certos atos cinicos acarretavam.

Como quiera que sea, lo cierto es que no es dificil imaginar por qué sus contemporaneos
los compararon con el mencionado animal, pues se caracterizaron por su impudicia y
desverguenza (anaideia) para ocupar cualquier lugar con el fin de realizar cualquier
proposito. (Mufioz, 2008, p.270)

Esta liberdade consistia em fazer absolutamente tudo que se desejasse, ndo considerando
protocolos sociais. Alids, agir livremente era uma grande arma dos cinicos para demonstrar
seu desprezo pelos cidaddos atenienses fortemente integrados a massa social, exemplificado
pela maxima de Didgenes de viver livre a semelhanca dos caes de rua, expressao primeira da
coeréncia de seu pensamento e da busca pela virtude. Estas atitudes cinicas eram reflexos da
atitude politica, e ndo simples atos de vagabundagem. Desse modo, a liberdade inspirada pela
vida canina era muito valorizada pelos cinicos, dada a situacdo marginal e confrontadora na
qual eles viviam e que se tornou o emblema destes homens, os quais, ao serem comparados a

cdes, se vangloriavam da comparagéo.

Por outro lado, segundo Dudley (1937), quando os atenienses alcunhavam os cinicos de caes,
a intencdo era de menosprezar e rebaixar seus intentos politicos e filosoficos. Podemos pensar
também numa atitude de preconceito para com estes cinicos, que, a todo tempo, explicitavam
as desigualdades e as falhas no modo de ser da sociedade. Para o autor, para os atenienses, 0s

cinicos eram vistos como individuos equiparados a caes de rua por cinco grandes razdes:

a-) pela indiferenca na maneira de vida, b-) porque como os cdes dormem na rua e fazem
sexo em publico, c-) por fazerem um culto ao despudor, d-) pelo fato de os cinicos se
julgarem os protetores dos preceitos da filosofia verdadeira, seus “cdes de guarda” e e-)

porque os cédes eram capazes de discriminar seus amigos de seus inimigos.

2 Base online de informagdes que contém a definicao e a histéria de varios dicionarios.
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Comer, escarrar, defecar e urinar em praga publica assim como masturbar-se & plena luz
do dia seriam modos de lembrar que os apetites sdo naturais e ndo ha em principio
melhores que os outros. E a cultura que inventa hierarquias entre diferentes desejos e

considera apropriado ou néo satisfazé-los. (Goldemberg, 1997, p.250)

Esta “liberdade” escancarada, além da intencdo de reprovar a vida do ateniense comum, em
revide a seu olhar prejudicado para com eles, também era vivida com grande dificuldade, pois
praticar o cinismo e viver como um cdo significava viver de acordo com as contingéncias,
assumindo 0 acaso como destino e estando preparado para qualquer tipo de sorte: dormir ao
relento, esmolar para comer, rejeitar o trabalho da maneira socialmente construida pela
sociedade, recusar se assujeitar as regras sociais e a autoridade, todas estas prerrogativas de
um modo de vida veementemente levado a cabo por estes homens. A dificuldade, porém, bem
como o ousado livre-arbitrio faziam parte de uma estratégia maior, que visava solidificar as
bases conceituais deste modo de vida que refletia a autonomia. A intencdo dos cinicos, era de

reunir adeptos, fazé-los se identificar com seus valores, discutir com o0 homem comum.

O carater publico de toda acdo cinica tem uma funcdo pedagogica na qual a insoléncia
desempenha um papel importante: o filosofo cinico visa de algum modo, a despertar o0s
homens de seu torpor moral, chamando a atencéo para o que pode haver de automatico e
de irrefletido em seu comportamento: a insoléncia, assim como a derrisdo® sdo (...)

instrumentalizados para uma finalidade ética. (Flores, 2006, p.184-185)

Como exemplo de andideia, liberdade de acdo cinica, tem-se o relato do encontro entre
Alexandre Magno e Didgenes por ocasido da visita do imperador a Atenas. Alexandre diz ao
filosofo que este podia pedir-lhe o que quisesse. O pedido de Didgenes entdo € proferido:

“Nao me faga sombra. Devolve meu sol.” (Bernardi, 2008)

Esta fala, ao mesmo tempo em que revela o desprezo e a audacia de um homem comum para
com a autoridade e pelos bens materiais oferecidos pela sociedade, também desvela a
existéncia de outras maneiras de viver, de outras coisas importantes advindas da natureza com

que se preocupar. A resposta ao imperador, um dos mais, sendo 0 mais, poderoso de seu

% Riso, escarnio.
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tempo, deixou claro que o sol para Didgenes era mais importante, porque, para ele, ao
repudiar o didlogo com o Alexandre Magno, em favor de continuar tomando banho de sol,
expressava a capacidade cinica de desatar-se das amarras sociais com vistas a liberdade de
acdo. A acdo pedagdgica, neste exemplo de liberdade de acéo, refere-se a metéafora do sol
como simbolo do conhecimento, luz que ilumina a sabedoria dos fil6sofos e também fonte de
vida para o planeta. Sem o sol ndo € possivel viver, diferentemente das formas de poder e da

presenca de um imperador, altamente dispensaveis.

Este carater cinico também pode ser mal interpretado, se colocado a luz da indiferenca e do
individualismo, de um homem que se limitava a afrontar o outro ser humano sem maiores
questionamentos. O carater de conflito dos cinicos para com o0s atenienses, que eles julgavam
individuos alienados, fortalecia a idéia do cinismo como um desvalor social, somente
enaltecido/valorizado por homens que mais se pareciam com animais. Esta caracteristica de
desprezo pelas acOes alheias e de introspecgédo facilmente os torna conhecidos como homens
egoistas, denominacdo que, alias, ¢é utilizada na moderna discussao sobre o cinismo. Por isso é
importante ndo perder de vista o carater politico e pedagogico destas acOes, pois, apesar da
falta de cordialidade para com 0 homem comum, do cotidiano, as agdes dos cinicos visavam a

emancipar a sociedade do jugo exercido pelo poder e pelos falsos valores.

Talvez por sua conhecida intelectualidade e sensibilidade para com a filosofia e a arte, o
imperador Alexandre foi capaz de captar esta mensagem de Didgenes, a ponto de,
posteriormente ter afirmado que se ndo fosse Alexandre, gostaria de ser Didgenes, ratificando
que ser “Cinico era sindnimo de insoléncia e deboche de tudo o estabelecido pela cultura em

matéria de conduta, aparéncia, linguagem e principios” (Goldemberg, 1997, p.249).

Alexandre, com sua importancia politica e seu posicionamento intelectual ratificou a
liberdade de acdo de Didgenes, de maneira que diante de téo ilustre presenca, Didgenes nao se
esquivou de continuar a pregar suas crencas filosoficas e difundir o cinismo. O filésofo, de
fato, ndo tinha necessidade do respaldo do imperador, pois tinha a convicc¢ao de que sua vida
era inspirada e mantida na nogdo de que o que ele fazia era pregar o melhor para o ser
humano. A partir deste fato, “o cinismo tem se empenhado para falar a verdade com
coragem, desvergonha e com o risco do processo da verdade ser impedido por alguma tenséo

moral; eu chamo isso de dialética da desinibicdo.” (Sloterdjick, 1987, p.103, traducao nossa).
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O terceiro principio cinico, a autarkeia, diz respeito a necessidade de bastar-se por si mesmo,
de ser capaz de autonomear, ou seja, implica o conceito de autonomia no sentido de ser um.
A escolha de viver a margem da sociedade, simultaneamente deixava estes homens
“vulneraveis”, ja que nenhum ser humano pode viver sem a cultura. No entanto, os cinicos
eram alvo da hostilidade e da uma incompreensdo dos demais e por viver no coletivo rejeitado
da rua, também os obrigava a um trabalho de auto-suficiéncia exaustivo. Por isso, 0s cinicos
sustentavam a conveniéncia em viver frugalmente, ou seja, tendo como base alimentar
preferencialmente frutos e vegetais, alimentos estes os quais podem ser obtidos pela propria
pessoa e desprezar riqueza, fama e nobreza de nascimento. “Alguns, de fato, se satisfazem

com ervas e agua fresca, com abrigos improvisados ou tonéis “(Flores, 2006, p.180).

Diogenes levou o principio de independéncia ao seu extremo (recusando-se a trabalhar
para viver), o que desembocou em seu oposto — o rei da independéncia € também um
mendigo, sempre com a mao estendida para receber um pedacgo de p&o. A natureza, para
Didgenes, € um exercicio de desapego, uma maneira de se despir de toda honra e virtude
social, até mesmo da virtude filoséfica da independéncia. (Shea, p.18, 2010, traducdo

nossa).

Ao buscar a disciplina para suas praticas de vida, os cinicos acreditavam que atingiriam a
libertacdo de seus impulsos mais primarios e poderiam ser donos de si e de seu destino. No
que tange, contudo & busca de forca para resolugédo de conflitos internos e desenvolvimento de
senso moral e politico, esta chamada disciplina se torna ndo s6 louvavel como necessaria a

autonomia do individuo.

Plutarco conta em sua Moralia que quando Dibdgenes era ainda jovem, novato em sua
aventura filosofica ele se encontrou numa noite praguejando contra sua pobreza e solid&o.
Ele entdo olhou para sua casca de pdo com inveja da mesa farta dos ricos na casa em
frente a ele e, logo apos, viu a seus pés um rato que se regojizava das cascas de pao que
caiam de sua refeicdo. Foi entdo que ele recuperou seu animo e disse a si mesmo,
reprovando sua covardia: ”O que vocé esta dizendo Didgenes? Seu resto faz a festa desta
criatura, mas para vocé, um homem de origem e educacao, somente porque ndo pode ficar
bébado ali, na mesa farta, se reclinar em macios e perfumados sofés, vocé chora e se

lamenta?” (Shea, 2010, p.14, tradugdo nossa)
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Com isso, Didgenes faz uma autocritica por invejar a vida de luxdria e de supérfluos da
riqueza. Sua capacidade racional, porém, ¢ capaz de “trazé-lo” de volta, pois sabe que esse
tipo de vida deteriora os valores verdadeiros humanos e que é por meio da emancipacéo e da
busca da autonomia que a felicidade podera emergir. Pensamos que neste momento, Didgenes
faz ja uma critica a luxuria, ao acumulo de bens materiais e a ostentagdo tdo venerada pelas
classes ricas e também a postura daqueles que sdo endinheirados e cuja caracteristica é o

descaso e alienacdo para com os demais membros sociais, menos abastados.

Shea (2010) registra que, para se tornar um cinico, era necessario um regime rigido de
treinamento fisico com a finalidade de fazer o corpo abdicar dos encantos de confortos sociais
e de benfeitorias mundanas. Ha relatos de que eles pisavam em areia quente no verao e
abracavam estatuas cobertas de neve no inverno para treinar o corpo as condic@es climaticas
extremas. Para estes homens, portanto, viver como animais era a Unica possibilidade de se
atingir a liberdade. A autora relata que, ao ser perguntado sobre os beneficios obtidos com
essa vida e com esta maneira de fazer filosofia, Didgenes respondia: “se ndo ganhasse mais
nada na vida, a0 menos, estaria preparado para qualquer tipo de sorte.” (Shea, 2010, p.15,

minha traducgéo)

Levar uma vida de animal significa treinar o corpo e a mente para se libertar de uma vida
de ilusGes e desenvolver clareza intelectual (...) isso ndo deve ser confundido com
derrotismo ou passividade pura, ao contrario, € um tipo de coragem flexivel que capacita
que, vagarosamente, se possa viver em qualquer condi¢éo, clima ou desafio. (Shea, 2010.

p.15, traducdo nossa)

Ainda segundo Shea (2010), como um meio de avaliar os questionamentos aceitos sobre o
que significa ser humano, os cinicos, baseados na metafora de viver como um céo, entendiam
que ser humano é ser um cidaddo do mundo, alguém que ndo pertenca a um lugar
especificamente determinado, mas que antes compartilha com a humanidade inteira a posi¢céo
de membro e de participante da cultura. Eles rejeitavam todos os lagos sociais impostos e

atribui-se a Didgenes a criagdo da palavra cosmopolitismo.

Didgenes atuava como um cao para protestar contra as definicdes de homem baseadas em
religido, sociabilidade, respeitabilidade e aliangas politicas. Entre seus alvos estava o

espirito provinciano das ligacdes civis e nacionais. Didgenes Laércio reporta que quando
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perguntado de onde teria vindo Didgenes respondeu: eu sou um cidaddo do cosmos
(kosmopolites). Foi a primeira vez que a palavra cosmopolitismo apareceu em grego.
(Shea, 2010, p.16, tradugédo nossa)

O significado de ser humano sempre foi uma das tonicas do pensamento cinico, porém
Diogenes nunca alcangou resposta satisfatoria para esta indagacdo. Conta-se que, ele andava
com uma lanterna acesa em plena luz do dia pelos mercados e ruas de Atenas, procurando um
ser humano no sentido mais restrito do termo e essa busca era sempre em véo. Isso era uma
forma de ele se aperfeigoar e continuar acesa a indagacao sobre a esséncia da vida. Nao se
sabe qual o ideal de homem que Didgenes estava buscando, no entanto, esta anedota captura a
questdo central da filosofia cinica da procura pela esséncia humana, pois 0 homem concebido
pelo cinismo é um ser em constante transformacdo e melhoramento, em seu sentido
existencial. Afinal, o desenvolvimento das capacidades superiores dos homens ndo deve
cessar, e Didgenes procurava alguém com quem pudesse compartilhar essa verdade.

Didgenes nunca encontra seu homem, nem claramente define de que tipo de homem se
trata, mas sua vida permanece como um exemplo de como devemos perseguir esta
pergunta: o cinico procura em seu préprio corpo reduzir o homem a seu minimo essencial,
retirando dele tudo que representa criacdo social de vontades e desejos como também
testando os limites de sua prépria forca e resisténcia. Didgenes se comportava com um

animal para se tornar um ser humano (Shea, 2010, p.17-18, traducao nossa).

Shea (2010) enfatiza a tentativa rigida dos cinicos de reduzir as necessidades do corpo ao
minimo possivel (askésis) como um exercicio diario e pessoal de autodisciplina com a
finalidade de questionar as implicacbes da vida humana. A filosofia cinica representa um
experimento Unico na histéria da filosofia: a tentativa de viver como um cédo para ironizar o
modo de vida do status quo. A nosso ver, a defesa da liberdade de acdo e ndo simplesmente a
liberdade para a acgédo transformava o espirito destes homens para além do homem comum.
Obviamente que o despojamento de toda materialidade era oneroso também para eles, no
entanto, isso era vivido de maneira valorizada: era a vontade deles ndo possuirem bens
materiais, pois segundo eles, a possibilidade de mudanca social e individual advinha da
pobreza, dos menos favorecidos. O papel do cinico era o de expor a natureza “selvagem” do

homem, “coberta pelo moralismo e a vergonha, por isso € mais honesto que o homem moral.
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Cinismo é a unica forma na qual o homem comum chega perto da honestidade.”
(Goldemberg, 1997, p.254)

Por conseguinte, a imagem do cinico que a Grécia Antiga e a filosofia formaram é dupla e
basicamente consiste em: a primeira numa imagem austera, ligada a uma vida de simplicidade
e honestidade cujo maior objetivo é provocar a auto-reflexdo de seus companheiros cidadaos.
Busca realizar esta tarefa com discursos ora rudes, ora obscenos, com o exemplo vivo da
teoria que defendem, com o uso de satiras e anedotas e com risadas provocantes e satiricas. A
segunda remonta a figura do céo, de um patife que busca sobreviver da melhor maneira. Shea
(2010) chama a atengdo para o fato de que foi esta segunda imagem do cinico que sobreviveu,
tanto que atualmente o significado de cinico esta muito atrelado a uma pessoa sem principios

que persegue seus proprios interesses a custa dos valores morais.

Paulatinamente, o cinismo grego foi sendo transmutado em sua esséncia e perdendo seu
carater revolucionario. O que, antes era uma questdo da busca do individuo pela autonomia,
transforma-se ao longo dos séculos numa norma social pervertida em valor humano. O
cinismo enquanto um “desvalor” social marginalizado (como no caso grego) desemboca na
propria regra do valor normatizado socialmente (cinismo atual). Se na Grécia Antiga o
cinismo era uma atitude do individuo na sua tentativa politica de falar a sociedade, atualmente
ele é o proprio valor social, de maneira que a sociedade moderna transpira a atmosfera de um

“universal e difuso cinismo.” (Sloterdjick, 1987, p.3, minha traducao).
Este cenario denuncia que:

Ndo ha nada em comum entre o discurso de Didgenes, que depende do discurso
dominante para existir como tal, e 0 moderno discurso do cinico, fechado em si préprio,
que ndo responde a nenhum outro e ndo depende do desejo de ninguém. (Goldemberg,
1997, p.262)

Para entender esta pujante mudanca, pontuaremos os principais fatores historicos e sociais que

a acarretaram.
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CAPITULO 2 AS MUDANGCAS SOCIAIS A EPOCA DO ILUMINISMO E AS NOVAS
EXPRESSOES DO CINISMO

2.1 A PROMESSA FALIDA DA RAZAO E A RAZAO TECNICA NO PROCESSO
ILUMINISTA.

Com a finalidade de moldurar o cenério politico e social que culminou nas mudancas sofridas
pelo conceito de cinismo ao longo de sua trajetoria historica, é que o recorte a seguir foi feito.
Foi durante o século XVIII que conceitualmente o cinismo foi resgatado pelos intelectuais,
enguanto escola filosofica, nascida na Grécia Antiga. Foram deste periodo também suas mais
pujantes e decisivas modificagdes. Trataremos entdo, num primeiro momento do movimento

iluminista e suas ramificacdes para a organizacdo social do inicio da ldade Moderna.

O movimento iluminista® representou o apogeu de diversas mudancas no quadro social e
politico da Europa, que haviam se iniciado séculos antes e culminaram no século XVIII- o
conhecido Século das Luzes. A denominacdo que marcou historicamente este periodo refere-
se a idéia de se opor a ldade Média, a qual se acreditava ter sido um periodo de trevas para o
conhecimento e adormecimento de tendéncias cientificas. Segundo Sanches (2007), a
metafora da iluminacdo serviu para expressar a questdo de que o ser humano, mediante o uso
da razdo, deveria buscar respostas para as questes que até aquele momento eram quase que
exclusivamente explicadas pela fé. Dai decorre que o nascimento do Iluminismo deu-se em
meio a transicdo historica entre o feudalismo e o capitalismo e sintetiza em seu ideal de busca
pela razdo toda a série de mudancas que a Europa passava durante os séculos XV a XVIII.

Este movimento foi marcadamente transformador, na medida em que propunha para o

* lluminismo, esclarecimento ou ilustracéo sdo passiveis de serem usados como sindnimos devido sua etimologia
semelhante nas linguas latinas. Em latim iluminare, em alemdo Aufklarung, em inglés Enlightenment, em
italiano Illuminismo, em francés Siécle des Lumieres ou illuminisme e em gspanhol Ilustracion.



http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Iluminare&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_alem%C3%A3
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_inglesa
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_italiana
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_francesa
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_castelhana
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homem, de posse de sua razdo, dominar o dogma e o saber institucionalizado pela igreja
durante toda a ldade Média. Os iluministas pregavam o uso da razéo e do trabalho cientifico
como maneira de superar as antigas formas medievais de explicagio do mundo,

principalmente marcadas pela teologia e pelo divino.

O movimento iluminista, ou esclarecimento, foi a sintese de um complexo movimento o qual
simbolizou uma atitude geral de pensamento e de acdo. Para este, por meio do uso da razéo,
0s seres humanos estariam em condi¢cdo de tornar o mundo melhor - mediante introspeccéo,
livre exercicio das capacidades humanas e do engajamento politico-social. Emmanuel Kant
(1724-1804), um dos mais conhecidos expoentes do pensamento iluminista, no ensaio O que é

0 esclarecimento?(1784), escreveu:

O Iluminismo representa a saida dos seres humanos de uma tutelagem que estes mesmos
se impuseram a si. Tutelados sdo aqueles que se encontram incapazes de fazer uso da
propria razdo independentemente da direcdo de outrem. E-se culpado da propria
tutelagem quando esta resulta ndo de uma deficiéncia do entendimento, mas da falta de
resolucdo e coragem para se fazer uso do entendimento independentemente da direcdo de
outrem. Sapere aude! Tem coragem para fazer uso da tua prépria razdo! - esse € o lema

do lluminismo.(Kant traduzido por Rouanet, 1784, s/p.)

No sentido dado pelo lluminismo, “[...] o esclarecimento (Aufklarung) significa a saida do
homem de sua menoridade, da qual o culpado ¢ ele proprio. A menoridade é a incapacidade
de o sujeito fazer uso das proprias capacidades reflexivas sem a direcdo de outrem
(Horkheimer e Adorno, 1985,p.81).

Com base nos escritos de Adorno- um importante filésofo que discute a questdo dos
resultados do processo iluminista no século XX - a coragem para ousar saber é entendida
como emancipacdo. Esta seria a possibilidade que cada individuo possui para desenvolver
suas capacidades intelectuais com objetivo de ser autbnomo, livre e capaz de refletir sobre a
realidade, e, desta reflexdo, retirar a forca interior de exercitar sua propria razao critica. Trata-
se, deste modo, de um projeto de razdo que pudesse ser capaz de iluminar, clarificar e
esclarecer a humanidade, de maneira que fazer o debate sobre a razdo e sua possibilidade de
libertar o homem das trevas da ignorancia, consistia no plano das ideias do processo

iluminista.
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No plano politico, temos a trajetéria da burguesia como classe social emergente e
posteriormente, revolucionaria no contexto da Revolugdo Francesa, movimento fortemente
influenciado pelo Iluminismo. De acordo com Arruda (1998), a ascensdo da burguesia tem
inicio no século XlI, periodo em que o sistema feudal ja dava sinais de esgotamento. Para deter
a crise feudal a igreja convocou as Cruzadas, que tinham por objetivo conquistar a Terra
Santa de posse de algum povo contrario as crencas ortodoxas do catolicismo. Desta maneira,
as Cruzadas se estenderam até o século XIII e além de movimentar a economia, tambem
tiveram impacto nas rotas comerciais utilizadas pelos cavaleiros. Nos entroncamentos destas
rotas era realizado o comércio de troca de mercadorias e, gradativamente, este movimento
cresceu formando os burgos - centros urbanos, fora dos castelos dos senhores feudais, em que

a sobrevivéncia se dava por trocas comerciais e ndo mais pelo extrativismo e subsisténcia.

A burguesia comega a se firmar como classe social, a0 mesmo tempo em que a nobreza vai
perdendo sua forca. Das necessidades comuns destas duas classes surge um acordo politico
em que rei e comerciantes pudessem subsistir sem maiores conflitos de interesse: as

monarquias nacionais (senhores feudais e rei em convivéncia).

No plano do trabalho, a manufatura que dominava o cenario da producdo do século XIII ao
XVIIl passou gradativamente ao processo industrial. Uma das raz0es para esse
desenvolvimento foi a necessidade de aumentar a produtividade, pela crescente demanda de
produtos, ja que o comércio era constantemente estimulado pelas Cruzadas. A expulséao e fuga
dos servos dos feudos para as cidades inundaram de méo de obra os centros urbanos. Diante
do contingente grande de trabalhadores, o trabalho passou a ser dividido, criando uma classe
de trabalhadores sem qualificagio ampla e sem a nocdo da totalidade do produto que
fabricava. A conseqliéncia direta disso foi a alienagdo do trabalhador em relacdo ao fruto de
seu esforco e producdo. A divisdo do trabalho também contribuiu para o aprimoramento de

maquinas e técnicas de producéo.

O engenho e arte do poder do homem sobre a natureza nos primordios da Modernidade
passou a ser a engenharia de uma arte de dominar o préprio homem e o0 ambiente social
em que vive. Inegavelmente, os avancos tecnoldgicos e cientificos, ocorridos no processo
do desenvolvimento da sociedade industrial, trouxeram grande conforto e bem-estar a
vida humana. Entretanto, ndo se pode deixar de considerar os niveis de regressdo social

que essa forma de organizacdo do trabalho produziu na desfiguracdo do individuo,
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tomando-o como objeto e ndo como sujeito da producdo da existéncia (Fabiano e
Palangana, 2008, p.2).

Na abordagem de Sanches (2007), com a expansdo do comércio, a efetivacdo dos estados
nacionais e a ascensdo da burguesia, a manufatura passa a ndo mais saciar as demandas de
producdo. Diante disso, no final do século XVII, o conhecimento humano passou a ser mais
conscientemente utilizado para confeccdo de maquinas e ferramentas no sentido da
organizacdo do trabalho. Uma das maiores inovacdes obtidas neste aspecto foi a criacdo da
méaquina a vapor, invento que inaugurou a primeira das RevolucBes Industriais, pois

maximizou a producdo e modificou para sempre a rotina industrial.

E muito importante enfatizar que, a partir do momento que o conhecimento cientifico como
aplicacdo do uso da razdo passa a ser incorporado a rotina industrial e a implementacdo de
maquinas que visam aumentar a producdo, temos um marco definitivo da transicdo de um
“pré-capitalismo” para uma forma que fundamenta o capitalismo tardio. As transformagdes na
relacdo de trabalho ramificaram-se para a sociedade como um todo de maneira que, COmo
reitera Sanches (2007), se anteriormente eram as descobertas técnicas feitas ao acaso que
aperfeicoavam as ferramentas de trabalho, a partir deste momento a ciéncia e a técnica passam
a trabalhar juntas e a razdo se atrela a préatica visando o lucro da produgdo. A ciéncia passa a
fazer parte do mundo do trabalho e da producdo de bens de consumo e seus avangos
tecnologicos determinam a quantidade, qualidade e necessidade da mercadoria produzida.
Sendo a burguesia a classe em ascensdo que tem no comeércio a fonte de sua subsisténcia, é
ela a maior entusiasta do pensamento de que se deve investir massivamente na elaboracdo de
técnicas e aplicacdo do conhecimento cientifico (e da razdo) para finalidades préaticas que

visem o lucro e o incremento da produgéo.

Com a Revolucdo Industrial é chegado o momento em que 0 homem poderia se libertar de
parte da labuta, para se dedicar a um trabalho prazeroso, que Ihe propiciasse realizacdo
pessoal. Segue que a maquinaria se constitui, dominantemente, em um meio para
aumentar a obtencdo de mais-valia. Amplia-se de maneira significativa a capacidade
social de producdo e, contraditoriamente, limita-se a do sujeito individual. A partir das
ultimas duas décadas do século XI1X, a producéo acenta-se sobre uma base moderna, quer
dizer, técnico-cientifica. Os movimentos e os tempos de trabalho sdo planejados com

extremo rigor metodoldgico. O unitario, ou seja, o oficio é estilhacado em tarefas
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microparcelares. A aprendizagem vai-se amesquinhando. Os operarios, individualmente
estdo embrutecidos, ndo dominam mais nenhum conhecimento que se baste por si. A
atividade de trabalho, na sua totalidade, se apresenta ao individuo como um conjunto
abstrato. De concreto, restou a tarefa - fracionada e repetitiva - que lhe cabe executar.
(Fabiano e Palangana, 2008, p.5)

No desdobramento historico do inicio do século XIX, os avancos e descobertas da ciéncia ja
se encontravam definitivamente integrados ao sistema industrial, de maneira que o uso da

razdo encontra na técnica sua maior finalidade. Escreve Sanches (2007)

Fruto desse transito, o século XIX tornou-se 0 momento historico em que o conhecimento
produzido pelos homens foi revestido pelo imperativo da utilidade. Ser util tornar-se-ia o
fator preponderante a producdo e a aplicacdo do conhecimento. O conhecimento
cientifico, que até o lluminismo tinha uma relacdo com a verdade, no sentido de
esclarecer os elementos que determinam o funcionamento dos fatos para néo entendé-los
apenas no plano dogmatico, perdeu tal caracteristica. O interesse do universo burgués,
que entdo ja se determinava de forma consolidada, subjugou o conhecimento ao

imperativo do lucro. (p.40)

A razdo, que para o lluminismo tinha o mérito e a funcéo de desvelar a natureza e possibilitar
ao ser humano o esclarecimento, é gradativamente desviada de uma nogéo coletiva para uma
particular. A busca pela verdade e pela manipulagdo da natureza passou a ser realizada com
objetivo de extrair lucro deste processo. Emerge dai uma forma de conceber o conhecimento e
0 uso da razdo como um instrumento a servico da economia e do lucro, e ndo em beneficio do
desenvolvimento e felicidade humanos. A razdo - reduzida aos seus componentes técnicos
visando o lucro - fertiliza o terreno da justificacdo do poder burgués que domina a politica e a
economia. No bojo da razédo técnica ja esta contido o germe da barbarie e da irracionalidade
que faz com que seres humanos sejam tratados como objetos. A razdo deve ser capaz de
refletir a propria razdo. Quando este componente é retirado e, em seu lugar, colocado um
pragmatismo que visa o lucro, a razdo torna-se irracional, ndo refletida e alimentadora da
objetificacdo dos homens. A este cenario, Horkheimer e Adorno se debrucaram em seu livro
A dialética do esclarecimento (1985, visando demonstrar de que maneira 0s enganos da razdo
na faléncia dos ideais iluministas, desenharam e constituiram o modelo de organizagéo social

e subjetiva que presenciamos atualmente sob as formas de dominacdo do homem sobre o
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homem, da imposicdo da ideologia de uma classe dominante sobre as demais, da cultura
reduzida ao entretenimento alienado e de ideais totalitdrios que visam extirpar o espirito

humano de viver a experiéncia da verdadeira formacéo.

Ora, se 0 objetivo maior do uso da razao, tal qual postulado pelos iluministas, é o de desvelar
0s enigmas da natureza e, conseqlientemente, dotar de esclarecimento o ser humano com o
conhecimento cientifico moderno, o encaminhamento do processo histérico nos mostrou que
este objetivo foi sendo, gradativamente, desviado da nogédo coletiva da aplicacdo dos seus

resultados para o uso do conhecimento elaborado a finalidades particulares.

O terreno no qual a técnica conquista seu poder sobre a sociedade é o poder que 0s
economicamente mais fortes exercem sobre a sociedade. A racionalidade técnica hoje é a
racionalidade da propria dominacéo. Ela é o carater compulsivo da sociedade alienada de

si mesma. (Horkheimer e Adorno, 1985, p.114)

Historicamente, do periodo da Revolucgédo Industrial em diante, inaugurou-se um pragmatismo
tamanho no plano das idéias que levou as promessas iluministas de emancipacdo do homem,
mediante o0 uso da razdo, transformarem-se numa forma de racionalidade direcionada
majoritariamente ao fazer préatico. Este € o conceito de raz&o instrumental de Horkheimer e
Adorno, e é peca chave para compreendermos a razdo como o logro, a promessa falida do
Iluminismo ja que a eficiéncia da razdo voltada ao pragmatismo tornou-se um dos
componentes utilizados pela burguesia para se estabelecer como classe dominante. Desta
maneira, quanto mais o capitalismo determinava-se como forma de organizacéo social, mais a

proposta iluminista de desencantamento do mundo ia distanciando-se de suas promessas.

Se o esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflex&o sobre esse elemento regressivo, ele
estd selando seu préprio destino. Abandonando a seus inimigos a reflexdo sobre o
elemento destrutivo do progresso, 0 pensamento cegamente pragmatizado perde seu
carater superador, e, por isso, também sua relacdo com a verdade. (Horkheimer e Adorno,
1985, p.13)

Shea (2010) comenta o livro Dialética do esclarecimento, de Horkheimer e Adorno, escrito
em 1947, enfatizando que esta obra desnuda a ligacdo devastadora que existe entre o

esclarecimento e a dominacdo, dando um golpe duro nos ideais ligados ao mundo ocidental. O
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trabalho dos autores desafia a crengca que cada um pode se tornar livre da dominagdo e do
preconceito atraves de um exercicio de razdo e assim, levar toda a humanidade a trilhar o
caminho do progresso. Os autores observam que esclarecimento sempre se destinou a libertar
0 homem de seu medo e coloca-lo em posicdo de soberania. Porém, no coracdo desta analise
estd a assertiva de que o esclarecimento e a dominacdo andam de méaos dadas. No
capitalismo, a tarefa de desmistificar o mundo e fortalecer a razéo subjetiva, longe de criar um
mundo melhor, atrela os homens a relagbes de poder e dominacdo. A critica do
esclarecimento deve tomar a forma da critica da razdo instrumental, pois esta busca o dominio
da natureza e do homem ao preco de alienar o homem de si mesmo e até precipitar no mundo
a total destruicdo. A critica deve revelar este paradoxo: procurando a ascensao da razdo, a

humanidade vai em direcao a sua ruina.

Shea (2010) discute que apesar do tom apocaliptico que o livro de Horkheimer e Adorno
parece ter, ele mantém uma fé desesperada no esclarecimento como possibilidade de definir
uma esfera critica que possa escapar do aparentemente inevitavel entrelagcamento de
conhecimento e poder. O texto oscila entre uma critica global da razdo como a faculdade que
contém a semente de sua propria destruicdo e uma analise histdrica da perversao da razao em
razdo instrumental, sob as pressdes das estruturas capitalistas. Para a autora, uma prova desta
ambiglidade estd em dois dos excursos do livro: Ulisses ou o mito do esclarecimento e

Juliette ou esclarecimento moral.

No primeiro excurso, os autores localizam as raizes da razdo instrumental no coracdo da
tradicdo ocidental, no mito de Ulisses, cuja racionalidade foi utilizada em beneficio proprio,
para sua autopreservacdo e dominagdo da natureza. Ulisses supera a ameaca das sereias se
amarrando no mastro do navio, “pois o recurso para o eu sair vencedor das aventuras, perder-
se para se conservar, ¢ a asticia.” (Hokheimer e Adorno, 1985, p.57). A astlcia de Ulisses
permite que ele engane a natureza e os deuses e, ainda assim, ainda continue os admirando; é
uma troca onde o contrato € respeitado, porém o parceiro € enganado. Isso remete a um
modelo econbmico que, para 0s autores, é antiglissimo e foi o germe inicial da sociedade
burguesa: a escolha entre lograr ou arruinar-se, enganar o outro em favor do sucesso proprio —

a prépria corrupgédo da mais-valia.

A vida [convertida] num principio hostil ao pensamento. Sob a aparéncia dessa

hostilidade, o sentimento e, no final das contas toda expressdo humana e, inclusive, a
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cultura em geral, sdo subtraidos a responsabilidade perante 0 pensamento, mas, por isso
mesmo, se transformam no elemento neutralizado da ratio universal do sistema

econdmico que ha muito se tornou irracional (Horkheimer e Adorno, 1985, p.90).

Para Duarte (2003), os autores enfatizam que, adjacente a todo modelo de racionalidade - que
erige em fim Gltimo objetos que s&o, na verdade, meios de conservagdo da vida humana e ndo
a felicidade - reside uma indelével sombra da mais bruta irracionalidade. Isso porque “da
racionalidade que faz dos meios os fins dltimos da existéncia humana, em suma, da
racionalidade instrumental” (p.13) € que se nomeia a irracionalidade, ou seja, a razao incapaz

de refletir seu proprio movimento.

Segundo nosso ponto de vista, a astucia a qual os autores realcam, representa a semente da
atual sociedade cinica e das atuais formas cinicas de vida. Se a escolha dada pela sociedade é
enganar 0 outro ou arruinar a si mesmo, entdo, inseridos numa cultura competitiva e
capitalista, a escolha feita pela maioria dos homens, é valer-se da astlcia e do engano da razdo
para viverem melhor e se adaptarem melhor as contingéncias hostis da vida em sociedade. A
antiga astucia do burgués é atualmente o cinismo difuso da sociedade moderna. Ainda no mito
de Ulisses temos a passagem em que ele ordena aos marujos que tapem seus ouvidos (dos
marujos) com cera para ndo ouvir a seducdo do canto das sereias. Quanto a si mesmo, pediu
para que 0 amarrassem no mastro para que pudesse ouvir o canto sem sucumbir a ele. Para
Duarte (2003), esta trapaca se respalda na razéo instrumental conduzente a diferentes formas
de padecimento dos sobreviventes. Cada qual sofre a reificacdo de acordo com sua posi¢do na
divisdo social do trabalho capitalista: aos remadores coube a alienacdo direta dos produtos da
alta cultura, enquanto que ao seu senhor estava reservada a mera contemplacao da beleza, sem
a experiéncia plena deste processo. Desse modo, ao trabalhador é censurada a possibilidade de
acesso aos altos bens culturais, enquanto que para o burgués, detentor do dinheiro, este acesso

é liberado, o que ele utiliza sem o prazer da experiéncia plena, formativa.

J& no segundo excurso, 0s autores sugerem que a razao/esclarecimento ndo é danosa em si
mesmo: danosa é sua perversdo numa forma particular de razdo — a razdo instrumental ou
estratégica- desembocando em fatores histdricos, sociais e econdmicos que levaram as
catastrofes no século XX. Esta configuragdo danificada da razdo deflagra que “do mesmo

modo que o Deus derrubado ressurge em um idolo mais duro, assim também o velho Estado-
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gendarme burgués ressurge na violéncia da coletividade fascista.” (Horkheimer e Adorno,
1985, p.110)

Por conseguinte, a razdo, que nos primordios tinha como objetivo livrar os homens das trevas
do desconhecimento acaba por corroborar novos tipos de barbérie, justamente por ndo ter em
si 0 poder de se auto-refletir constantemente. Esses autores encontram focos de resisténcia
apenas na coragem para recusar a cumplicidade com o sistema. Para Adorno, esta acentuacéo
da resisténcia recai no dominio estético da modernidade, que ele interpreta como o dltimo
I6cus disponivel para uma cultura genuinamente critica. Uma vez que esta abordagem
particularmente nos embasa no transito individuo-sociedade, recorreremos a ela mais
pormenorizadamente adiante. Por hora, trataremos do papel do cinismo em meio as referidas
mudancas sociais e da maneira como estas transformacdes respigaram no conceito de cinismo,
transformando-o definitivamente em diferentes formas sérdidas e antagdnicas a proposta

cinica de Didgenes.

2.2 0 CINISMO NO PLANO IDEOLOGICO DO NASCENTE CAPITALISMO.

Shea (2010) resgata o papel do cinismo durante os séculos subseqlientes a seu surgimento na
Grécia Antiga, ressaltando que a Idade Média procurou conciliar o cristianismo com a ética
filosofica. Neste periodo, os estudiosos buscavam resgatar no cinismo aquilo que ele tinha de
proximo a ética cristd, deixando de lado, impreterivelmente, as caracteristicas lascivas e
debochadas desse movimento. A autora nos alerta que seria um erro ndo considerar os escritos
medievais sobre o cinismo, pois eles de fato existiram, embora com uma falta consideravel de
textos. Alguns estudiosos medievais e clérigos se dedicaram ao trabalho de reavaliar o
cinismo em sua relagdo com o cristianismo e seus trabalhos influenciaram profundamente a

recepc¢do dada ao cinismo nos séculos seguintes.

Os escolasticos medievais tinham acesso a duas principais fontes do cinismo antigo:

autores pagaos como Cicero e Séneca e 0s escritores latinos cristdos como Jerome,
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Tertuliano (...). Os autores medievais tiveram a tendéncia de enfatizar as virtudes (cristas)
do cinismo e minimizar ou rejeitar a falta de vergonha e a irreveréncia de Didgenes e seus

seguidores. (Shea, 2010, p.25, traducao nossa).

O que houve durante a Idade Média foi uma tentativa de conciliar o cinismo e o cristianismo.
Alguns autores até tracaram paralelos entre 0 modo de vida simples dos cinicos e seu
comedimento com a pobreza e algumas ordens monasticas cristds. Foram feitas comparacgoes

entre os mendigos cinicos e os oradores de rua discipulos de Sao Francisco.

A ldade Média obteve sucesso em manter um precario equilibrio entre cinismo e
cristianismo por enfatizar seletivamente as atitudes cinicas que se encaixavam na ética
crista e escamotear as caracteristicas mais lascivas da antiga seita. Somente a redescoberta
de trabalhos antigos gregos no século XV pos fim a esta feliz harmonia. (Shea, 2010,

p.26, traducdo nossa).

Mais tarde, ja no século XVII, o Renascimento operou o resgate contrdrio ao cristdo:
enfatizou do movimento cinico quase que unicamente seus aspectos sexuais e comicos, huma
tentativa de dar luz ao que havia estado de fora até entdo. A época do Renascimento, o

cinismo era sindbnimo de um discurso desavergonhado e sarcastico.

A metade do século XVIII entendia o cinismo como um palimpsesto® de interpretagdes
conflituosas e julgamentos que precisavam ser peneirados para concordar com o

programa social e epistemologico da Enciclopédia. (Shea, 2010, p.25, traducao nossa).

O maior interesse da Renascenca era retirar o cinismo dos confins do ascetismo moral e
assinalar que o cinismo era um movimento originalmente sexual e comico. No entanto,
assinala Shea (2010), que a irreverente obscenidade do cinismo literrio da Renascenca
encontrou fortes resisténcias e hostilidades ferrenhas no século XVII, quando a Contra-
Reforma da Igreja Catolica ferozmente atacou este movimento. As inten¢des dos medievais e
dos humanistas do Renascimento em reconciliar cristianismo e cinismo foram derrubadas, nas

palavras de escritores religiosos.

>Manuscrito em pergaminho que, ap6s ser raspado e polido, era novamente aproveitado para a escrita de outros
textos (préatica usual na Idade Média).
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Entretanto, diz a autora, as duas manifestagdes da filosofia cinica aparecem num contexto em
que a situacdo politica e social contornou o rumo dos acontecimentos. Primeiro, na ldade
Média, periodo no qual a Igreja era soberana e mentora intelectual, o cinismo apareceu
esvaziado de seus contetdos irdnicos e sexuais. Segundo, ao buscar-se 0 Renascimento do
homem como construtor de sua cultura e de suas proprias idéias, 0 cinismo apareceu restrito,
apenas, a aspectos carnais e laicos, sendo seu contetdo politico e revolucionario deixado de

fora. Essa tensdo que o movimento intelectual impés ao cinismo se refletiu postumamente.

Shea (2010) analisa que o século XVII herdou a tradi¢cdo do cinismo resgatada em textos
principalmente advindos da época do Renascimento (século XV) e de monges medievais. No
entanto, a forma como a doutrina cinica chegou a este século ndo era propriamente aquela
encontrada na Grécia antiga. “O cinismo fez sua entrada no século XVIII como um adornado
e pulverizado cdo, embora ndo tdo facilmente domado.” (p.28) Isso porque, para os
pensadores do século XVIII, o cinismo consistia hum emaranhado de interpretacfes e
julgamentos contradit6rios que necessitavam ser aclarados e até corrigidos pelo programa da
Enciclopédia- a obra maior do Iluminismo. O lluminismo tem seu marco no século XVIII — o
século das Luzes- e que foi um programa de idéias caracterizado por visar a expansao do
conhecimento, ja que previa que, com o uso da razdo, o ser humano pudesse transformar o
mundo num lugar melhor e rumar em dire¢do a sua autonomia. Isso, para os iluministas, seria
alcancado pelo uso da introspecgdo, pelo livre exercicio das capacidades humanas e pelo
engajamento politico-social. O grande objetivo do programa iluminista era o esclarecimento
dos homens, para que estes pudessem sair da posi¢ao “do medo e investi-los na posicdo de

senhores” (Adorno, Horkheimer, 1985, p.19).

Neste interim, a Enciclopédia — reunido de textos e artigos filosoficos que visavam conter
todo o conhecimento humano produzido desde a Antiguidade, desde os classicos- figurou
como a obra suprema do Iluminismo. Diderot e D’Alembert foram os responsaveis
intelectuais pela compilagdo de textos filos6ficos contidos na Enciclopédia e pretendiam que
ela fosse um documento de informacéo, além de, a0 mesmo tempo, ser um manifesto politico.
Ela sintetizava o ideal iluminista que antecedeu a época da Revolugdo Francesa e pretendia
ser um ‘“guia” para o homem no seu uso da razdo para reinterpretacdo do mundo. No que

tange ao cinismo,
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D’Alembert e seus contemporaneos enfrentaram a tarefa de reinventar, ao invés de

simplesmente restabelecer a figura do cinismo. (Shea, 2010, p.25, traducao nossa)

D’ Alembert, cientista e homem das letras, co-editor da Enciclopédia escreve um ensaio
(Essai sur la société dés gens de lettres et dés grands, sur la réputation, sur Iés mécenes,
et sur 1és recompenses littéraires, de 1753) em que reflete sobre o papel do homem e da
mulher no movimento intelectual de sua época incitando ambos a buscar a autonomia

contra a censura de qualquer forma.(Shea, 2010, p.29, traducéo nossa)

Para ilustrar esta idéia, D’ Alembert recorre a figura de Didgenes e seleciona duas qualidades
do filésofo: independéncia e liberdade, ressaltando sua coragem para expressar a verdade.
Para Shea (2010), D’ Alembert faz renascer um Didgenes eminentemente filosofico e literario,
apresentado como modelo para o intelectual daquela época: um pensador livre e avesso a
qualquer forma de patronato. No entanto, o que o enciclopedista omite é a porcdo anti-
intelectual de Didgenes, seu descaso com as teorias de Platdo e sua preferéncia notadamente

forte para a fala ao invés da escrita. (Shea, p.30)

D’ Alembert transformou o antigo cinico num homem das letras e integrou-0 a um distinto
grupo cujos encontros se davam nos cafés parisienses e que dividiam o projeto de
escrever e apoiar a Enciclopédia. Ele deu ao cinismo uma linguagem que permitiu a ele se
engajar com seus pares numa agradavel colaboracdo, conversacdo e frutifera troca de
idéias. O novo Didgenes, conquistado por D’Alembert e evocado por muitos de seus
contemporaneos, tomou a forma de um membro ideal desta republica das letras.® (Shea,

2010, p.31, tradugéo nossa)

Com isso, a grande preocupacdo do cinismo no século XVIII era mostrar um Didgenes
decente, educado e ndo mais desafiador; um perfeito homem das letras, ao invés do outrora
“cao enlouquecido” da antiguidade. O Diogenes recriado por D’ Alembert ndo mais desafiava
abertamente a sociedade e a religido; antes se retirava para a especulacdo intelectual e a
producgdo literaria. Outros autores, inclusive na Alemanha, escreveram artigos e teses

endossando o novo cinico apresentado por D’ Alembert e assim, Didgenes foi sendo descrito

® O termo “republica das letras” aparece em 1417 ¢ ¢ amplamente utilizado a partir do século XVII para se
referir a um grupo de homens e mulheres comprometidos com a troca de textos e idéias.
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como um critico contundente mas ndo extremado, sentimental e admirador da natureza. As
referéncias a animalidade e aos atos publicos (escarrar, defecar, masturbar-se) foram retiradas
da pena destes escritores. O “novo Didgenes”, para os iluministas, era a figura central que
representava um decente orador para todos os intelectuais esclarecidos. O cinismo
apresentado na Enciclopédia estava polido e domado.

Quanto a Diderot, Shea (2010) relata que ele rejeitou o cinismo por sua forma ndo académica,
mas questionou sua viabilidade como atitude filosofica. Ele escreveu um artigo para a
Enciclopédia (Cynique) em que faz uma imagem positiva do cinismo, exaltando sua forca
moral, sua virtude e humor. No entanto, ele condena seu ascetismo (disciplina e rigor) e 0s

atos anti-sociais.

Niehues-Probsting (tal qual citado por Shea, 2010, p.43) resume que o Iluminismo manteve
de Didgenes e de sua filosofia cinica a independéncia, a liberdade de discurso e a corajosa
critica a religido e ao preconceito. Em contrapartida, esvaziou 0 movimento de sua
irreveréncia no discurso, da tendéncia anti-social da filosofia de Didgenes, da sexualidade
vista como coisa publica e 0 mais importante, da metafora central de viver como um céo, de

acordo com a natureza e em oposi¢do a ordem do dia.

Para Shea (2010), o motivo que levou os enciclopedistas a rejeitarem o cinismo na sua
esséncia era evitar a censura. Porém, muito mais que isso, ao utilizarem a filosofia cinica de
acordo com suas necessidades, como ilustracdo das ideias que queriam professar e sem o
devido cuidado com sua especificidade, a Enciclopédia interferiu drasticamente no rumo dado

ao cinismo dali em diante.

Como exemplo da extenséo desta interferéncia, temos uma obra- marco na distingdo entre
estas duas formas de cinismo: o cinismo grego (aquele proposto por Didgenes) e outro tipo de
cinismo, que, a partir de agora, passaremos a chamar de atual. Foi com a obra O sobrinho de
Rameau, de Denis Diderot, publicada pela primeira vez em 1805, que 0 cinismo passou a

adquirir duas histdrias, significados e objetivos diametralmente opostos.

De acordo com Shea (2010), as duas referéncias correspondem a um tipo de imagem gémea
do cinismo, em circulacdo no século XVIII. De um lado, uma representacdo exagerada dos

filésofos cinicos (ultra criticos e revolucionarios) e de outro, uma miscelanea de todos 0s
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elementos indecentes e debochados inspirados em Didgenes. A partir da obra “O sobrinho de
Rameau (1957)” a dimensao politico transformadora e a dimensdao moral do cinismo sio

apartadas.

2.3 O SOBRINHO DE RAMEAU E OS TIPOS DE CINISMO.

O sobrinho de Rameau (Denis Diderot, 1805/1957) toma a forma de um didlogo entre Eu, um
filésofo e Ele, o sobrinho de Rameau, um parasita social sem casa ou trabalho, um imbecil
que vive sua vida tanto melhor quanto mais incorpora o tolo. Os dois personagens se
encontram num café da Regéncia, proximo ao Palais-Royal, e ali iniciam uma conversa sobre
0s assuntos relevantes da época: educacao, moral, estética, talento. Shea (2010) escreve que 0
filésofo defende o bastdo da virtude e bom gosto enquanto o sobrinho rudemente rebate cada
uma das crencas do filosofo. Enquanto cada um defende seus argumentos nesta batalha de
debates, o sobrinho -que encarna o patife- clama por Diogenes e fala em nome dele. Ele se
auto-intitula cinico, declarando-se o herdeiro do desavergonhado Didgenes. O fil6sofo,
porém, posiciona o cinico como um livre e independente pensador, que permanece solitario e
alheio a sociedade. Ao fazer isso expde o carater da inversao de valores e das aspiracdes do
esclarecimento. Safatle (2008) registra que este livro apresenta 0s mecanismos das inversoes
morais’ advindas de uma consciéncia supostamente esclarecida, que na verdade n&o passa do

uso equivocado que se faz da razdo.

Neste ponto, Diderot descreve duas imagens contrastantes do cinismo. Numa, incorporada
pelo sobrinho, o cinico tem um discurso livre, imprudente e certa promiscuidade intelectual.
Noutra, incorporada pelo filésofo, o cinico aparece como um pensador austero, serio,

autdbnomo e critico. Isso faz com que “O cinismo adquira em O sobrinho de Rameau, uma

’ Utilizamos o termo moral no sentido dos valores compartilhados pelos membros de uma mesma ordem coletiva
e que servem como os limites de convivéncia em grupo, devendo ser, a rigor, respeitados por todos.
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nova camada semantica, um acréscimo historico de significado que flexiona o conceito na

direcdo do moderno cinismo”. (Shea, 2010, p.58, traducdo nossa).

O sobrinho, ao se apresentar como um realista parisiense, informado acerca das questdes de
seu tempo se mostra também um patife ao critica-las, pois se vale do conhecimento que tem
para se adaptar melhor ao mundo. Sua critica que desmascara Paris do século XVIII é feita
unicamente para aceitar e se acomodar a realidade da melhor maneira possivel. O sobrinho
conquista a forca da critica para sobreviver e obter beneficios. Segundo a interpretacdo de
Safatle (2008), o personagem do sobrinho faz, por um lado, uma defesa da vida auténtica
obtida pela busca da satisfagdo irrestrita e por outro, faz uma critica a tentativa de avaliar a
existéncia a partir de valores morais. Isto €, a vida verdadeira seria obtida por meio de
satisfacdes integrais e de um total descaso com os valores morais. O cinico, defendido pelo
sobrinho, é praticamente o oposto do cinico defendido por Didgenes: alguém que busca a
satisfacdo de seus proprios desejos irrestritamente em detrimento da ordem moral
estabelecida. Ora, 0s cinicos gregos também abominavam a ordem moral instituida, porém
naquilo que ela tinha contra a felicidade humana e, ao limitar suas necessidades ao minimo,
eles buscavam viver a vida verdadeira sem as comodidades e futilidades exaltadas pela

sociedade.

Quando o sobrinho se intitula cinico e evoca a parrhesia (fala franca, livre discurso) ele
também redefine seu significado, pois cruza a linha ténue que existe entre o discurso corajoso
- que nOs associamos aos cinicos gregos- e a tagarelice sem importancia daqueles que ndo se
envolvem com coisa alguma. Para Shea (2010), o sobrinho retne em si a tradicdo cinica do
discurso irreverente dos primeiros cinicos e a apatia desiludida do desencantamento daqueles
cuja critica social é inoperante, pois, “ele, como seu antecessor Diogenes, usa a fala franca
para ridicularizar e desmascarar as convencdes sociais, no entanto, para abruptamente de
resistir ou perseguir criticando as praticas das quais ele zomba.”(Shea, 2010, p.59, traducao

nossa).

Segundo Shea (2010), o resultado € que o sobrinho transforma o cinismo de excepcional hum
principio comum dos homens. O cinismo, que até entdo havia sido considerado uma pratica
rara e marginal, destinada a poucos e ferozes coracgdes, agora aparece como a realidade banal
de todo homem. O slogan cinico de “desfigurar a moeda corrente”, enquanto tentativa de

adotar uma posicao oposta a sociedade, é visto pelo sobrinho como a tentativa de se adaptar
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melhor a ela. Ele desfigura os valores sociais a0 mesmo tempo em que abraca novas formas
de conduta. Ao ser perguntado, por exemplo, sobre como ensinar o filho a ser um bom
cidaddo, ele responde: “Para sobreviver neste mundo, ele s6 precisa aprender a valorizar o
dinheiro.” (Diderot, 1957, p.121)

O sobrinho reflete o clima que a sociedade burguesa instaurava nesse momento de transicéo:
ele reflete o Unico valor que passa a ser estimado pela burguesia em ascensdo- o valor do
dinheiro- acima da dignidade e dos valores morais. Para Shea (2010), “abandonando a
instancia contestadora de Didgenes e o potencial revolucionario do cinismo, o sobrinho afirma
os valores emergentes da sociedade comercial parisiense do seculo XVIII (...) onde o protesto

termina, a aceitacdo comeca.” (p.61, traducdo nossa)

Com isso, o0 sobrinho faz com que repensemos a relacdo individuo-sociedade. De acordo com
Shea (2010), Diderot e seus contemporaneos procuraram criar possibilidades politicas e
sociais para esclarecer os homens de seu tempo. O autor expressou, com artigos na
Enciclopédia, a esperanca de que as autoridades politicas e religiosas pudessem apoiar 0s
enciclopedistas se, em troca, eles abandonassem o tom de briga e optassem por um método
mais conciliatorio de comunicar suas idéias. Essa atitude dos enciclopedistas- a de que 0s
meios justificam os fins- em muito preconizava esse novo tipo de cinico que surgia, bem
como a submissao do conhecimento a autoridade e ao dinheiro. Essa obra ainda contempla um
aspecto central do periodo iluminista e de seu consequiente desdobramento histérico-social: a
perversao das praticas esclarecidas, ou como Sloterdjik (1987) mais tarde nomearia a “falsa
consciéncia ilustrada”. O cinismo do sobrinho representa o produto maior da era do

esclarecimento: a promessa da razdo tornada engano e reduzida ao seu componente técnico.

Pensamos ainda que a dupla imagem do cinismo na sociedade atual, que esta presente no
dialogo de Diderot, reflete também a passagem entre dois momentos: um no qual o individuo
é capaz de contestar os valores morais construidos socialmente - naquilo que eles teriam de
hipdcritas e cruéis a vida humana - para outro momento, no qual o individuo, ja engolfado na
porosidade cinica que emana de uma sociedade que continua a explora-lo, ja ndo é mais capaz
de sair em sua propria defesa. O personagem do sobrinho atende perfeitamente a atual
defini¢ao de cinismo dada pelo Dicionario de Oxford, de “uma pessoa que acredita que as
outras sao motivadas puramente por interesses pessoais ao invés de agir por honra ou razbes

altruistas.” (Shea, 2010, p.9, tradugdo nossa).
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O sobrinho inaugura o que modernamente entendemos por cinico, tal qual postulado por

Navia (1996)

Designa-se uma pessoa que rejeita os valores éticos e ideais, que questiona e desrespeita
modos de comportamento como honestidade e confianga e que reage com ceticismo e
sarcasmo as a¢des humanas que sdo bem intencionadas. SO busca o autobeneficio. Para os
cinicos, hipocrisia, egoismo, materialismo e crueldade sdo caracteristicas escondidas de

todo comportamento humano. (p.1)

Esta heranca ideoldgica do cinismo chegou & atualidade. Foi e ainda é gerada no seio de uma
sociedade capitalista. Para entender a discusséo acerca do conceito de cinismo é indispensavel
iniciarmos pelo estudo da sociedade contemporanea. 1sso porque, o cinismo, como resultado
de um processo historico que advém da Grécia Antiga, encontra-se atrelado ao contexto social
em suas mais variadas nuances. Sendo assim, é fundamental o cotejamento entre a
organizagédo social contemporanea e a discusséo sobre o cinismo, com vistas a compreender

as formacdes subjetivas atuais, objetivo maior desta dissertacao.
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CAPITULO 3 A RELACAO ENTRE SOCIEDADE E CINISMO NA
CONTEMPORANEIDADE.

3.1 A ATUAL FORMA DE ORGANIZACAO SOCIAL.

Aquilo que vida significava outrora para 0s
filésofos passou a fazer parte da esfera privada e,
mais tarde ainda, da esfera do mero consumo, que
0 processo de produgdo material arrasta consigo
como um apéndice sem autonomia e sem
substancia prépria. Quem quiser saber a verdade
acerca da vida imediata tem que investigar sua
configuragcdo alienada, investigar 0s poderes
objetivos que determinam a existéncia individual
até o mais recéndito dela. (Adorno, 1951/1993,

p.7)

Para o autor acima mencionado, na contemporaneidade, a sociedade vivencia o apogeu do
processo histdrico que se iniciou a época do lluminismo. A promessa frustrada do movimento
das luzes que, outrora, configurou uma revolugdo no plano das idéias e na proposta do uso da
razdo para a emancipacdo humana de todas as formas de dominagéo, atualmente apresenta-se
como seu oposto. O esclarecimento humano foi paulatinamente esvaziado de suas propostas
de felicidade e autonomia. Ao invés disso, o uso da razdo com fins técnicos evoluiu para seu
uso com fins tecnoldgicos e cada vez mais voltados ao componente lucrativo do capitalismo.
A razdo, com suas finalidades técnicas, evoluiu para um aparato crescente de dominacéo,
envolvido por sutilezas que visam enganar o individuo e ampliar progressivamente o
consumismo. Dessa maneira, € possivel pensar na atual sociedade enquanto a sociedade do

consumo, fortemente influenciada pela cultura reduzida a seus fins técnicos e semiformativos.

Sobre a sociedade do consumo, Severiano (2006) afirma que esta denominacdo é apenas uma

das varias formas de pensar o corrente momento. A autora reflete que o consumo, da maneira
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como se apresenta atualmente, decorre do modelo utilitarista de producéo, que delineou um

estilo de homem burgués (século XIX) que se baseava num:

Individuo racional, soberano em suas decisdes de compra, que supunha realizar seus
intercAmbios econdmicos num “mercado livre” e de concorréncia “perfeita”, com habitos
e estilos de vida muito estruturados, individualizados, voltados para a poupanga e para o
consumo instrumental, orientado fundamentalmente pelas condi¢Ges objetivas e

funcionais do produto. (Severiano, 2006, p.04)

Esta forma de organizacdo social é notadamente aquela que se originou da intensificacdo do
processo de produgdo em que o acumular mercadorias era 0 objetivo central, enquanto o
consumo era secundarizado, pois 0 que a sociedade de producdo visava era a producédo de
bens para acumulacdo como a finalidade ultima do trabalho. Consumir era destinado aos
produtos excedentes ou mesmo aos produtos indispensaveis. O que historicamente decorreu
dai foi um passo adiante nesta logica: 0 consumo massivo de todos o0s produtos disponiveis no
mercado e sempre muito além do necessario. Essa mudanca na organizacdo social decorreu de
uma tentativa de superar a crise de superproducdo de 1929, em que o excedente da producéo
criou um abalo econdmico mundial, j& que havia mais produtos fabricados do que pessoas

para consumi-los. Severiano (2006) registra que

Emerge dai, como solucdo para esta crise, uma nova estrutura de consumo massivo, no
qual o valor funcional do objeto ndo poderia mais ser o regulador geral para o consumo.
Para implantacdo do novo modelo de massas, era necessaria, além de novas estratégias
econdmicas e transformacdes tecnoldgicas, uma ampla ofensiva contra todos os elementos
morais e éticos, uma vez que contradiziam a liberdade de consumir. (Severiano, 2006,

p.4, grifos n0ssos.)

Em tempo, resume a autora que é principio basico da sociedade de consumo criar uma cultura
do consumo, ou seja, consumir como fonte de referéncia identitaria, responsavel por criar
identidades e modelar subjetividades. Para esta sociedade, consumir ndo é apenas o resultado
de uma troca mercantil, mas um estilo de vida no qual sdo consumidos objetos, servicos,

lugares, tempos, pessoas, imagens, ideais, modos de vida, sentimentos e estados de espirito.
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Basicamente, para que a sociedade de consumo pudesse ser implantada, isso mesmo,
implantada, j& que ndo surgiu de nenhum processo natural, alguns elementos precisaram ruir
no interior deste sistema. Um exemplo disso é a organizacdo social do trabalho tal como
ocorria. Assim, outros pilares foram sendo concretizados, como a proliferagdo de ideais de
uma classe social detentora de poder sobre as demais e a garantia de que estes pressupostos
seriam devidamente alastrados na vida social de maneira cotidiana e eficaz.
Fundamentalmente, este é o nacleo da atual forma de organizacdo. Vamos entendé-lo

pormenorizadamente.

3.1.1 O trabalho flexivel.

Segundo Baumann (2008), a nogdo de trabalho apareceu, em 1776 e significava “exercicio
fisico dirigido a suprir as necessidades materiais da comunidade.” (p.27) Passado um século,
a essa compreensdo do trabalho se integra a forga do trabalho em si, passando a ser “o corpo
geral de trabalhadores e operarios que participam da produgdo” (p.27) como seu nucleo.
Assim, o trabalho foi incorporado como uma atividade da luta politica de cada grupo social e
fundadora do caréater de cada sujeito. O trabalho, até o inicio do século XX, visava a produgéo
de bens materiais e era considerado a forga motriz da sociedade de producdo: por meio da
venda da forca de trabalho, cada individuo era o responsavel por seu sustento. Este tipo de
trabalho, geralmente associado a fabricas e linhas de producao, estava intrinsecamente ligado
as ferramentas, maquinarios e capacidade fisica do trabalhador, em detrimento, logicamente,

de suas habilidades intelectuais.

O autor afirma que esta perspectiva da nogédo de trabalho se alterou nos ultimos dois séculos,
para uma noc¢do de trabalho como fonte de riqueza e o fenémeno da desigualdade social foi
sendo gerado, primeiramente, nos paises mais ricos e nos demais, posteriormente. A nogédo de
trabalho como gerador de riqueza foi entdo construida pelas reconfiguracbes no sistema
econémico que criaram uma nova ordem industrial em que os trabalhadores e seus meios de

sustento foram irreversivelmente separados. Desta maneira, Baumann (2008) discute que ao
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separar a producdo e as alteracdes do modo de vida dos trabalhadores, o préoprio trabalho
passou a ser considerado como uma simples mercadoria e a intelectualidade, a capacidade
racional de cada individuo, foram invadidas pela l6gica da ferramenta de trabalho: o pensar
como fonte de sustento. Recorrendo a Marx, pelas palavras de Cohn (1986), historicizamos

que

0 processo de producdo e reproducdo capitalista ndo gira no vazio, mas é determinado,
porque seu momento decisivo, histdrica e estruturalmente, que é a conversdo da forca de
trabalho em mercadoria, gera uma mercadoria especial, precisamente a [propria] forca de
trabalho. (p.12)

Na visdo pré-industrial de riqueza, a terra era considerada a totalidade, complementada pelos
trabalhadores responsaveis por cuidar desta terra. A nova era industrial e a rede conceitual que
permitiu que a antiga forma de campesinato e do vinculo material com a terra, o trabalho
humano e a riqueza fossem dissipados, € agora 0 motor de uma sociedade distinta, uma
sociedade em que a realidade encontra-se “liquefeita”, para usar a nomenclatura de Baumann
(2008). Vivemos, portanto numa nova forma de organizacdo social que substituiu, ndo s6 a
organizacdo social do trabalho, mas também, como era de se esperar a mentalidade que a
sustenta. A versao atual da chamada Modernidade é de uma modernidade liquefeita, fluente,

dispersa, espalhada e desregulada (Baumann, 2008).

Anteriormente, tinhamos a “modernidade pesada”, um tempo que havia um entrelagamento
entre capital e trabalho, uma relacdo de tal forma dependente que ndo seria possivel pensar em
desvincular esta diade. Baumann (2008) relata que um jovem que iniciasse sua vida de
trabalho numa empresa muito provavelmente iria encerrd-la na mesma empresa no final da
sua vida produtiva. Existia, portanto uma mentalidade de longo prazo, que se devia ao
entrelacamento dos interesses, entre os trabalhadores que vendem o trabalho e o capitalista
que compra este trabalho. Para a mentalidade atual, a chamada mentalidade de curto prazo
(Baumann, 2008) o que importa € a flexibilidade. Esta expressdo “capitalismo flexivel”, para
Sennet (1999), descreve um modelo de producdo em que se pede aos trabalhadores que
“Sejam ageis, estejam abertos a mudangas em curto prazo, assumam riscos continuamente,

dependam cada vez menos de leis e procedimentos formais” (p.9).
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O discurso proferido pela hegemonia ideoldgica € a de que a flexibilidade da as pessoas mais
liberdade para o trabalho e assim, maior possibilidade de planejarem suas proprias vidas da
maneira como desejarem. Esta estratégia resultou na intensa difuséo ideologica de que “vocé
ndo vence sendo quiser’, slogan que, alids, escamoteia a ldgica mentirosa do
empreendedorismo. Na sociedade que funciona desta maneira, o individuo é facilmente
dominado por uma logica carregada dessa crueldade de mentiras, cuja severidade desemboca
na internalizacdo de um forte rigor que o torna impotente por dentro, impedindo-o de atingir o
sucesso psicossocial, ficando entregue ao fracasso, quer dizer, preso a culpabilizacdo que a
sociedade lhe impingiu.

Segundo Sennett (1999), a flexibilizacdo do trabalho escamoteia um sistema de poder que
visa trés elementos principais: reinvencédo descontinua de instituicdes (mudanca flexivel que
ataca a rotina burocratica e procura reinventar o modelo institucional a todo tempo),
especializacdo flexivel (alta rotatividade de produtos com alto nivel diferenciado de
tecnologia) e concentracdo sem centralizagdo (pequenos grupos de trabalho com tempo
flexivel e trabalho por metas, ndo por rotina). Conforme o autor: “Estas sdo as forcas que
dobram as pessoas a mudanca: reinvencéo da burocracia, especializacéo flexivel de producéo,
concentracdo sem centralizacao. (...) Eles séo livres, mas ¢ uma liberdade amoral” (Sennett,
1999, p.69).

A mentalidade do curto prazo, que exige a total flexibilizacdo por parte dos trabalhadores e os
“forga” a se dobrarem frente a nova tendéncia do capital mundial, por certo que se reflete no
mundo interno destes individuos. Ser cobrado ao maximo e sem garantias em troca é mais um
dos usos da razdo em sua forma técnica e ndo critica. A ordem do dia é trabalhar para gerar
o lucro para empresa e ndo para a propria sobrevivéncia, sem as garantias de plano de
carreira ou mesmo de contratos fixos de trabalho. A nocdo de que ndo existe longo prazo
acaba por limitar o amadurecimento do trabalhador em alguns principios basicos, como a

confiancga, por exemplo.

“Nao ha longo prazo” ¢ um principio que corrdi a confiancga, a lealdade e o compromisso
mutuo. A confianca pode claro, ser uma questdo puramente formal ou informal, [no
entanto uma coisa € certa], sdo lacos sociais que levam tempo para surgir, enraizando-se
devagar nas fendas e brechas das instituicfes. (...) as redes institucionais modernas se
caracterizam pela forca de lagos fracos nos trabalhos de equipe (Sennett, 1999, p.24-25).
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A tarefa exigida do individuo pelo mundo do trabalho é paradoxal e sem duvida tortuosa:
como experenciar relacdes baseadas em confianca (como amizade, compromisso, objetivos de
vida) num mundo de curto prazo? Ou nas palavras de Adorno, como viver a vida verdadeira

num mundo falso?

Sem duvida, o sofrimento humano é manifesto, porém maximamente pulverizado nos dias de
hoje nos diversos discursos de motivacdo e resiliéncia® tdo caros a cultura. Uma das
caracteristicas da nova organizacdo do trabalho sdo os chamados home offices: um local em
que casa e trabalho se confundem. O trabalhador fica desorganizado quanto a divisao de sua
vida pessoal e profissional e aturdido pela invasdo do publico no privado, porém recebe a
nova formatacdo da vida profissional de bom grado, a0 mesmo tempo em que, com imensa
angustia. Enfatizamos dai, primeiramente, a questdo do empreendedorismo, do “faca seu
proprio emprego ao invés de procurar por um” e a questdo sempre cruel do individualismo —
uma multiddo de pessoas solitarias sem a convivéncia (mesmo que precéria) de um mesmo
local de trabalho. O discurso social proferido, entretanto é a da capacidade de escolha livre e
soberana que cada individuo possui ao cuidar de seu destino. O que percebemos ¢ que a falta
de limites e a queda das autoridades, que tinham na organizacdo do trabalho forte
representacdo, afetam a cultura e a vida pessoal de forma equivalente, minando algumas das

mais belas potencialidades humanas, como o desenvolvimento da alteridade.

Adorno (2008) recorre a alguns estudos realizados pelo Instituto de Pesquisa Social para

reiterar que

A mutagéo do capitalismo, de liberal a monopolista, transformou o antigo fabricante ou o
pequeno comerciante, que possuia certa independéncia econdémica, em mero funcionario
ou — pior ainda- em desempregado. Com isso, a conexao da figura paterna enquanto chefe
de familia, com a de agente econdmico autdbnomo e provedor dos meios de subsisténcia
dos seus membros entrou inapelavelmente em crise, erodindo aquela autoridade que no
passado, mediante uma saudavel rebeldia, levava os filhos a se constituirem eles mesmos

como sujeitos psiquicos bem formados, sem a debilidade do eu caracteristica de uma

& Termo importando da fisica de materiais, que significa para a Psicologia a capacidade individual de viver sob
as mais aversivas formas e ainda assim resistir e adaptar-se, retirando das experiéncias desagradaveis a
superacao e a motivacdo para seguir adiante.
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classe média decadente na Alemanha da década de 1930, que foi terreno fértil para a

constitui¢do da “base de massas” do nazismo. (p.16-17)

Para Tenzer (1992), a crise de autoridade que vivenciamos atualmente repercute em vinculos
desfeitos, colapsos de antigas estruturas, como a escola e a familia, e a propagacdo de um
individualismo desolador que destréi a possibilidade de vislumbrar um futuro coletivo. 1sso
tudo, porém, ja é resultado de um processo eficaz dos mecanismos de dominacao. Quando a
sociedade necessitou de mudancas categoricas em suas estruturas - mudancas estas que iriam
piorar a vida individual e coletiva- entrou em cena as estratégias de controle ideoldgico que
tem por finalidade amalgamar o individuo as injungdes sociais arbitrarias sem revoltar-se
diante delas. Este é o cenario da criacdo de um novo ethos, ndo mais baseado na moral e na
racionalidade simplesmente técnica do capitalismo nascente, mas num modelo hedonista e

espetacular que tem em sua finalidade maxima o estimulo pujante do consumo.

A prudéncia e sobriedade (...) sdo suplantadas pelos novos valores de liberdade
econdmica que influem na criacdo de um novo sujeito com necessidade de distin¢ao e
aprovacao social, de natureza mais social e comunitaria, mais simbdlico e fetichista,
novos valores capazes de gerar um tipo de subjetividade mais funcional as necessidades

de uma ordem social baseada no consumo. (Severiano, 2006, p.5)

Neste panorama, a proliferacdo de ideais de uma classe social detentora de poder sobre as
demais saiu do terreno exclusivamente dos meios de producdo e da rotina do trabalho para
atuar, de maneira realmente eficaz, na subjetividade e mentalidade de cada individuo a

compor esse sistema.

3.1.2 O componente ideologico e a acdo da industria cultural.

O direito a propriedade privada funda a organizacdo politica do capitalismo. Esse direito
iniciou-se como uma proposta burguesa de independéncia, perseveranga, previdéncia e

cautela, que edificou um modo especifico de existéncia de vida. A nocdo de ideologia como
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um conjunto de idéias norteadoras de determinado modo de vida, como este, encontra-se
também inseparavel da idéia de poder e dominacdo. Faz parte do conceito de ideologia supor
que toda idéia estd atrelada ao interesse de alguém, e que, num sistema de classes como o
capitalismo, sdo 0s governantes e demais homens que detém o poder que asseguram a
manutencdo do status quo, por meio da hegemonia ideoldgica. Para Baumann (2008) a
hegemonia ideoldgica implica “A ideologia ndo (como) um credo articulado, um conjunto de
afirmac0es verbais que deve ser aprendido e acreditado, esta (além disso) incorporado a forma

como as pessoas vivem — absorvida pelo modo como as pessoas atuam e se relacionam”
(p.19).

Para a analise da questdo da ideologia e da sociedade atual voltaremos aos trabalhos de
Theodor Adorno e Max Horkheimer por entender que, por meio de varias de suas obras, eles
puderam reconhecer que o periodo entre as duas grandes guerras mundiais do século passado
causaram transformagdes irreversiveis no ideario social, e como consequéncia atuaram sobre
os individuos na construcao de seus atributos subjetivos. Esses dois fil6sofos ddo sustentaculo
a Teoria Critica e objetivam fazer a critica da sociedade burguesa, por meio da apologia de
uma razdo capaz de refletir a si mesma, a fim de desvendar os logros que o0 processo
iluminista submeteu a sociedade. De acordo com Crocco (2007) ambos 0s autores puderam
perceber que “As transformacdes ocorridas no entre guerras modificaram estruturalmente o

contexto social, assim como todas as estruturas relacionadas com sua materialidade™ (p.53).

Desta maneira, a formacéo da ideologia e da subjetividade se transformou. A responsabilidade
da critica atualmente consiste na tarefa ndo apenas de desvelar a dominagdo, mas de
compreender por que a dominagdo, apesar de se mostrar tdo ostensiva, ainda encontra
individuos que se assujeitem a ela. Para Adorno (1993), apesar do valor burgués do direito a
propriedade ter se mantido, seu pressuposto econdmico se ampliou, de maneira que, 0 que era
privado passou a ser privativo e 0 mundo econémico invadiu a interioridade dos individuos.
Para o autor, a ideologia ndo configura um sistema de idéias e representacfes advindas da
cultura; tampouco é uma modalidade da consciéncia, uma caracteristica ou condi¢do dessa.

Ela é antes, a propria consciéncia social.

Cohn (1986) discute a ideologia como um processo complexo de aparéncia socialmente
camuflada para ser capaz de vedar 0 acesso aos resultados da atividade social, mostrando-0s
ja acabados e blogueando a reflexdo sobre 0 modo como foram produzidos. Assim se expressa
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o0 autor: “Na linguagem de Adorno a ideologia apresenta os dados da experiéncia social como
imediatos, como dados sem mais, quando na realidade sao mediados por um processo gque 0s

produziu” (p.11).

Desse modo, Cohn (1986) assegura que o dado ideoldgico é o componente da experiéncia
socialmente construida que, no entanto, ndo se reconhece no particular e se dissolve no geral.
Isso porque o transcorrer do processo é apagado do produto final, deixando os individuos com
a aparente sensacdo da imediatez, o que leva a uma falsa experiéncia social. E a experiéncia
falsa que permite a reproducdo da totalidade social dada, de maneira que toda ideologia tem
seu momento de verdade, e pior, & neste momento de verdade que a consciéncia alienada se

forma.

A ideologia é o processo que assegura o primado do geral abstrato e formal sobre o
particular concreto e substantivo, da identidade sobre a diferenca. Criticar a ideologia
implica assumir o partido da diferenca, da particularidade, contra a primazia da
identidade e da generalidade. O particular e o geral (..) formam uma unidade

contraditéria e devem ser tratadas como tal (Cohn, 1986, p.12, grifos nossos).

O que concluimos dai é que eliminar as distin¢des, extirpar o conflito e padronizar o todo
social e individual é o maior alimentador dessa ideologia, responsavel esta pela alienacdo das
massas e pela eliminacdo da diferencga, elemento construtor do desenvolvimento humano. A
nogéo de ideologia alastrada no contexto capitalista leva & equaliza¢do do valor de troca e do
valor de uso das mercadorias produzidas socialmente, 0 que acaba por imprimir a sociedade a
prépria l6gica da ideologia. Enfatizamos: ao universalizar os valores de troca e de uso, a
economia invade o plano politico e social e passa a dominar todos os momentos e formas de

expressao do processo, transformando a sociedade inteira na propria ideologia.

A cultura tornou-se ideoldgica ndo s6 como supra-sumo das manifestacfes
subjetivamente acalentadas do espirito objetivo, mas na mais ampla escala também como
esfera da vida privada. Esta, com a aparéncia de importancia e autonomia, esconde que
sO se arrasta ainda como apéndice do processo social. A vida se converte em ideologia da

reificacdo e, a rigor, em méascara mortuaria. (Adorno, 1986, p.87, grifos nossos)
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Para Adorno (1973) a ideologia da cultura de massa visa duplicar e super ratificar o ja
existente, o que destroi toda perspectiva de transcendéncia e critica. Quando realidade e
ideologia tornam-se uma s0, as consciéncias anestesiadas deixam-se subjugar por um discurso

falso pelo fato de ndo serem capazes de contrapo-lo.

Os individuos sentem-se desde o comeco pegas de um jogo e ficam tranqtilos. Mas, como
a ideologia ja ndo garante coisa alguma, salvo que as coisas sdo o que sdo (...), 0s homens
adaptam-se a essa mentira, mas a0 mesmo tempo, enxergam através do seu manto. A
ideologia ja ndo é mais um envoltério, mas a propria imagem ameacadora do mundo.
(Adorno, 1973.p.14)

Enquanto combustivel que alimenta incessantemente a maquina de dominacdo, a ideologia
responsabiliza-se por adaptar a sociedade aos produtos ofertados e por reduzir a consciéncia
de cada individuo a um tipo de pseudoconsciéncia que continua a coadunar com a exploracéo
e dominagdo, mesmo quando sdo desvelados esses mecanismos. Para Crocco (2007), o
discurso ideoldgico contemporaneo, que promove a adesdo das massas por meio da
veiculacdo de mensagens sabidamente falsas, mostra que esta massa se deixa enganar por
propagandas infundadas geradas por um tipo de irracionalidade objetiva. Fica a cargo da
publicidade, transformar conceitos em imagens hipnéticas que se conectam a mente e barram
0 desenvolvimento do significado completo. O resultado é a aceitacdo consciente dos
individuos que associam imagens a atitudes e aspiracfes - que sdo justamente o que as

agéncias publicitarias ambicionam atingir.

Os autores Adorno e Horkheimer cunham o termo industria cultural para analisar a cultura
quando reduzida as nogles pragmaéticas, voltada ao lucro do capital e imantada por sua
ideologia, como emblema da atual forma de organizacgéo social. Este termo visa evidenciar 0s
mecanismos ideoldgicos que constituem o modelo de economia vigente e guarda em si um
interessante oximoro- figura de linguagem que harmoniza em si dois conceitos opostos, numa
sO expressdo: ao discutir o termo, Cohn (1986) se pergunta: a industria cultural é cultura ou

inddstria?

Nem cultura: porque subordinada a logica da circulacdo de mercadorias e ndo a sua
prépria — nem industria: porque tem mais a ver com a circulacdo do que com producéo.

Isolar um ou outro pdlo é consagrar a ideologia. Trata-los conjuntamente é mostrar no que
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constituem ideologia. - na incapacidade de desenvolver-se, de realizar plenamente seja
sua condicdo de cultura, seja sua condicdo de industria. E por isso que, na industria
cultural, a cultura subordina-se a industria, ndo na sua expressdo mais moderna, mas no

seu significado mais arcaico: & industria como ardil, como engodo. (p.19)

Esta visdo de cultura implica em pensar na atualidade como um tempo de vida danificada,
principalmente porque esta cultura ndo propicia ao homem o reconhecimento e o anteparo
minimo para se constituir atravessado pela castracdo®. Isso porque a inddstria cultural atua
também ao nivel inconsciente do psiquismo. Foi a Psicandlise, com seu fundador S. Freud, e
posteriormente nos trabalhos de J.Lacan, que inaugurou o lugar do sujeito do inconsciente™,
deflagrando aos homens sua porc¢éo obscura, indomada e oculta. Por meio do saber de que o
sujeito é tanto pensamento quanto inconsciente, Freud estabeleceu o descentramento do
psiquismo da nogdo meramente consciente de individuo, em voga na ciéncia de sua época.
Com isso, 0 sujeito do pensamento consciente deixa de ser soberano e passa para o registro de
um sujeito também afetado pelo inconsciente. Para Bastos (2006), “antes de Freud o sujeito
era pensado e identificado com a consciéncia, com ele e a partir dele é preciso perguntar por

esse sujeito do inconsciente e pela articulagcdo com o eu consciente.” (p.43)

Sendo a Psicanalise a ciéncia do inconsciente, devemos levar em conta que o inconsciente é
uma trama de linguagem e, portanto, atravessado pela cultura: o que funda o sujeito é seu
contato/dependéncia do outro. O que nos cabe pensar enquanto psicélogos e pesquisadores é
em que situacdo se encontra 0 outro da cultura e que tipo de condi¢des temos para nos
subjetivar neste momento histérico. Ao utilizarmos o termo contemporaneidade para tratar
deste ethos cultural, partimos do principio que existem nele fenbmenos especificos que atuam

nos sujeitos, pois advém do mundo externo, da cultura.

Para Besset e Brito (2008), os paradigmas hegemdénicos que sustentavam os ideais e
balizavam o psiquismo perderam sua forca na formacdo das subjetividades. A ldgica do

consumo acarreta todo tipo de relagéo fluida, que reflete o processo de mudanca em que a

® Sujeito atravessado pela castracio, ou seja, sujeito que se reconhece finito, limitado e dependente dos outros
sujeitos para sobreviver.

10 Neste trabalho, consideramos a nogéo de sujeito como aquele que age, e por este motivo, em alguns pontos
utilizaremos a nocao de individuo (enquanto um de sua espécie), para designar o0 homem contemporaneo.
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acumulagdo cedeu lugar as trocas rapidas de um objeto por outro. Cada um é consumidor e

objeto consumido ao mesmo tempo.

O grande outro da cultura sofre transformacdes que tém consequéncia na constituicdo dos
sujeitos. E por essa razio que um analista, em seu fazer, ndo pode desconsiderar o ‘mal
estar na cultura’ para que possa alcancar a subjetividade de sua época. (Besset e Brito

2008, p.684)

Tendo em vista que, neste preciso momento nos manteremos focados na discussdo sobre
cultura, deixaremos a discussao sobre a subjetividade para a seqiiéncia dessa pesquisa. Nesta
vertente, tomando a Teoria Critica da sociedade como norte, segundo Horkheimer e Adorno
(1986), vivemos num tempo em que a cultura deixou de ser a emanacdo social das
construcdes subjetivas dos homens e fruto do trabalho deles e passou a ser semicultura, fruto
da dominacdo de uma classe que visa submeter o restante da sociedade a l6gica do consumo
de mercadorias em larga escala. Admitir o componente da semicultura implica em
compreender que, ao romper a relacdo do individuo com seu tempo historico, a ideologia
atual rouba da cultura seu componente emancipatorio e inviabiliza a natureza civilizatoria a
qual a cultura seria provedora. Categoricamente, Maar (2003) postula que a “semiformacéo é
a determinacdo social da formacdo na sociedade contemporéanea capitalista e faz parte do

ambito da reprodug¢do da vida sob o monopolio da cultura de massas.” (p.01)

Para Adorno (1996), a semicultura é fruto da sociedade industrial imersa na ideologia
mercantil; € expressdo nao da deformacdo humana, mas da integracao deliberada de cima para
baixo e da identificagdo massiva do homem, ndo com os outros o homens, mas com o modelo

de ser individuo exigido pelo Capital.

A formacéo cultural agora se converte em uma semiformacao socializada, na onipresenca
do espirito alienado, que, segundo sua génese e seu sentido, ndo antecedem a formacao
cultural, mas a sucede (...). Apesar de toda ilustracéo e de toda informacéo que se difunde
(e até mesmo com sua ajuda) a semiformacdo passou a ser a forma dominante da

consciéncia atual (Adorno, 1996, p.02).

O autor se refere a semiformagdo como a determinada forma da subjetividade socialmente

imposta pelo modo de producéo capitalista em todos os planos da vida, seja na producdo, seja
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fora dela (Maar, 2003, p.4). A cultura que passa pelo filtro da industria cultural, neste ponto
de vista, ja € semicultura- a prépria cultura danificada. A cultura é reestruturada pela
industria cultural. Ela perde sua funcdo de processo civilizatério e se torna elemento da
subordinagédo dos individuos, pois “a técnica da industria cultural levou apenas a padronizacao
e a produgdo em série, sacrificando o que fazia a diferenca entre a logica da obra e a do

sistema social. “(Horkheimer e Adorno, 1985, p.114).

Para os frankfurtianos, “o pao que a industria cultural alimenta os homens continua a ser a
pedra da estereotipia.” (Horkheimer e Adorno, 1985, p.139). Esta conjuntura, porém, é
escamoteada pela midia, que confere a tudo um “ar de semelhanca e glamour” (Horkheimer,
Adorno, 1985) e propaga a ilusdo de que o individuo € rei, quando na verdade é um acessorio

de magquinaria.

[...] A industria cultural é a integracdo deliberada, a partir do alto de seus consumidores.
Na medida em que nesse processo a industria cultural inegavelmente especula sobre o
estado de consciéncia e inconsciéncia de milhdes de pessoas as quais ela se dirige. As
massas ndo sdo entdo o fator primeiro, mas um elemento secundario, um elemento de
calculo, acessorio de maquinaria. O consumidor ndo é rei como a industria cultural
gostaria de fazer crer, ele ndo é sujeito da industria, mas seu objeto. (Horkheimer,
Adorno, 1985, p. 92-93)

O sujeito semiformado e envolto nestes pressupostos cruéis da ideologia dominante é
manipulado e cruelmente deixado a mercé de seus proprios algozes internos: o trabalho (fonte
fundamental de reconhecimento identitario) tornou-se individualista e flexivel, a vida privada
passou a ser regida pelo esquema da industria cultural, os impulsos mais intimos foram
usurpados pelo apelo do impeto do consumo infindavel. O que temos atualmente é apenas
uma escolha cruel: participar do jogo de cena da sociedade de consumo ou enfrentar a
evidéncia Obvia de que estamos todos solitarios e esvaziados de vinculos humanos. Por esse
motivo, em nosso ponto de vista, a tarefa dos homens de nosso tempo se agravou um tanto
mais: pois se antes a ideologia tinha o poder de convencimento - porque obliterava a presenca
da contradicdo e do dado real fazendo os sujeitos acreditarem nela- atualmente, vivemos
numa época de cartas na mesa, de mentiras manifestas que ndo mais se esforcam em esconder
sua transparéncia. “O principio basico subjacente a isso ¢ o de que basta repetir algo até torna-

lo reconhecivel para que ele se torne aceito.” (Adorno, 1986.p.130)
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De acordo com Caniato (2007), a mentira se impde como um cédigo de conduta que existe
nas comunicacgdes sociais e que traz a aceitacdo e coadunacdo dos individuos para esta ética
da hipocrisia e do fingimento. E a mentira a grande deflagradora da dimensdo perversa da
sociedade atual e é internalizada no ambito de uma racionalidade técnica meticulosamente
sustentada pela cultura, e com a qual os sujeitos realmente se identificam. A ldgica da mentira
reflete sobremaneira a légica da industria cultural a respeito da ilusdo de que € o homem o
grande rei da sociedade. Enquanto consumidor ele é, ao mesmo tempo, necessario e
secundario e isso € tudo. Uma vez que ndo tiver mais condi¢es de continuar consumindo é
rapidamente descartado da coletividade organizada ao redor do crédito, tal qual mariposas na
lampada. Assim, existe uma mediacdo entre o discurso social embriagador e a mentira

manifesta que leva o nome de seducéo.

Os individuos vivem sob a seducdo embriagadora e entorpecedora que 0s anestesia na
mentira, isto é, sdo jogados na onipoténcia e na ubiqlidade regressivas como se herdis
fossem, porgue tem permissdo social para trapacear impunemente, enganar e ser

enganado numa cumplicidade perversa com o fraudar o outro. (Caniato, 2007, p.90)

A seducdo exercida pela industria cultural é o encantamento no vazio, ja que esta sob engano
e se propOe a retirar do individuo sua autonomia, sua capacidade critica e suas funcdes de
pensamento. Para Lucchesi (2002), a sociedade de consumo montou a armadilha na qual a
midia assume o papel de sedutor, palavra que vem do latim e significa sinteticamente “o
processo pelo qual se atrai para privar o outro da autonomia de si, sob a promessa de

possibilitar-lhe a experiéncia de prazer pleno”. (s/p)

Concordamos com Arendt (2000) de que todas as mentiras carregam em si 0 germe da
violéncia. A mentira destroi o que queria antes negar, é tipica de governos totalitarios e das
violacBes de direitos humanos. T&o totalitdrio quanto governos sdo as idéias e com o
agravante que estas invadem o mundo interno dos homens, impondo-lhes determinadas
formas de vida e afastando-os cada vez mais de sua verdadeira possibilidade de felicidade. A
presente forma autoritaria de cultura, em detrimento de qualquer forma de autoridade que
pudesse nortear firmemente os rumos do coletivo, se espalhou por todos os campos da vida.
Pensemos em dois excertos que tratam do resultado desta vida danificada, tanto para o sujeito

quanto para a cultura:
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Quando todo produto espiritual é subsumido numa finalidade de propaganda e
autoritarismo, entdo, sobra ao cinismo uma boa consciéncia cientifica. (Adorno, 1973,
p.07)

A longo prazo, o resultado mais certo da lavagem cerebral € uma curiosa espécie de
cinismo — uma absoluta recusa a acreditar na verdade de qualquer coisa, por mais bem

estabelecida que ela possa ser (Arendt, 2002, como citado em Caniato, 2007).

Ao pensar em questdes relativas a cultura de massa, algumas coisas se tornam vivas: 0S
préprios meios de comunicacdo explicitam sua mentira e contradi¢do e essas informacdes sao
de dominio publico. N6s, porém, fazemos a critica tal qual o sobrinho de Rameau, somente
até certo ponto, depois disso obrigamo-nos a coadunar com a légica cinica e danificada de
vida. O ideal de resisténcia nunca nos pareceu tdo longe. A este respeito, Adorno (1986)
comenta a docilidade dos homens em seu préprio caminho de escraviddo. Para o autor, a
promocdo e apoio dado a industria cultural por agéncias poderosas, privam o sujeito da
liberdade de rejeitar o que é oferecido socialmente. Ndo gostar de determinada manifestacdo
social ndo € mais simples expressdo de um gosto subjetivo; € uma rebelido contra a sapiéncia
da utilidade publica e uma discordancia de milhdes de individuos que sustentam o que a

industria cultural oferece.

A resisténcia é encarada como um sinal de ma cidadania, como incapacidade de se
divertir, como falta de sinceridade do pseudo-intelectual (...). A desproporcdo entre a
forca de qualquer individuo e a concentrada estrutura social fazendo pressdo sobre ele
destréi a sua resisténcia e, ao mesmo tempo, adiciona-lhe ma consciéncia devido a sua
vontade de resistir a tudo. (Adorno, 1986, p.142-143)

E um engano pensar, contudo que o individuo ndo esta ativo neste processo, ou que a energia
da resisténcia desaparece por ndo ser extravasada. Ela mantém-se viva e continua
sobrevivendo até mesmo na alienacdo. E necesséria forca ativa para aceitar o que a ideologia
oferece, ja que somos cumplices e ndo vitimas. A grande questdo presente neste cenario é que,
0s homens ao terem impedida sua capacidade de revoltar-se, “voltam seu d6dio antes contra
aqueles que apontam sua dependéncia do que contra aqueles que apertam suas algemas”
(Adorno, 1986, p.143). Este rancor é segundo Adorno (1986), o responsavel por fazer com

gue 0s sujeitos permanecam ativos no momento de negar a Si mesmos e embarcarem na
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alienacdo. A cumplicidade consiste em saber que sera enganado, mas com seu consentimento,
mesmo que inconsciente. Ao engano oferecemos concordancia e nao resisténcia. Esta acdo é o

prototipo da atitude cinica da atualidade.

Vale ressaltar que, ndo desejamos ao longo deste trabalho, mostrar-nos saudosistas de certo
tipo de cultura ideal que viabilizaria completamente a felicidade humana. E sabido por meio
da Psicanalise que a relacdo sujeito-cultura desde seus primordios se mostra onerosa.
Portanto, deve ser problematizada a partir de uma visao dialética, pois 0 mesmo homem ser da
dependéncia que necessita do apoio de outros (Freud, 1930/1981) também reconhece na
relacdo com este outro sua maior fonte de sofrimento. Desse modo, nossa intencdo aqui é tdo
somente “tomar a temperatura” de uma sociedade adoecida e incerta, ressaltando os pontos
nevralgicos para propormos a discussdo sobre a questdo humana presente nos diversos niveis
da organizacdo social. Sendo assim, consideramos neste momento um fendmeno da sociedade

de consumo para reflex&@o acerca do cinismo.

3.2 FACEBOOK: UM BREVE EXEMPLO DA INCOERENCIA CINICA.

Facebook é uma rede social lancada em 04 de fevereiro de 2004, fundada por Mark
Zuckerberg, Dustin Moskovitz, Eduardo Saverin e Chris Hughes, na época estudantes da
Universidade Harvard. Inicialmente, a adesdo ao Facebook era restrita apenas aos estudantes
da Universidade Harvard e funcionava a semelhanca de um clube de elite virtual.
Representava status, bons contatos e sucesso social ser um dos participantes dessa rede.
Poucos meses depois, o facebook cresceu vertiginosamente e, atualmente, estd em mais de
216 paises ao redor do mundo, sendo um web site gratuito para os usuarios e gerador de uma
receita proveniente de publicidade, incluindo banners e grupos patrocinados. Seu
funcionamento € basicamente alimentado pelos proprios usuarios que criam perfis contendo
fotos, listas de interesses pessoais, mensagens privadas e publicas, além da criacdo de grupos
de amigos. Existem politicas de privacidade e propagandas de varios produtos no interior do

site.
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Dos varios aspectos que poderiam ser discutidos a respeito deste fendmeno virtual, gostaria de
salientar dois aspectos relevantes as nossas preocupacdes e que esta baseada no filme A rede
social (The social network-2010). Ele conta a historia da criacdo do facebook, baseado no
livro de Ben Mezrich “Os biliondrios acidentais: a fundagdo do Facebook, uma historia de
sexo, dinheiro, genialidade e trai¢cdo”, considerado uma biografia ndo-autorizada de
Zuckerberg e um best-seller nos Estados Unidos, chegando a quarta posi¢éo na lista das obras
de nédo-ficcdo mais vendidas do New York Times e o primeiro colocado na classificacdo do
Boston Globe. Uma coisa chama a atencao ja no cartaz do filme: uma frase dizendo “Vocé
ndo consegue 500 milhdes de amigos sem fazer alguns inimigos” (You don’t get to 500
million friends without making a few enemies, em livre traducdo). Este é o mote do filme: a
batalha judicial enfrentada por Zuckerberg — o fundador do site- contra seus opositores, entre
eles, seu melhor amigo. Entre idas e vindas, ficam claro ao expectador alguns tracos do
carater de Zuckerberg: um adolescente genial em ciéncias exatas, porém timido e retraido nos
relacionamentos pessoais. Ele cria o facebook a partir de uma “brincadeira” virtual feita por
ele para se vingar, ou chamar a atencdo, da garota por quem ele estava apaixonado e nao
conseguia se aproximar. O Unico amigo que permanecera com ele durante todo o tempo até o
facebook se tornar uma mina de ouro € justamente aquele o qual ele abdica depois do sucesso.

Entdo paramos por ai.

O que é relevante aqui sdo basicamente estas duas grandes incongruéncias reveladas: o0 maior
site de relacionamentos do mundo foi criado por um adolescente que se mostrou incapaz de se
aproximar afetivamente da garota por quem estava apaixonado e a maior rede virtual de
“amizades” do mundo custou a amizade do Unico amigo verdadeiro que o fundador possuia.
Essa situacdo, no entanto, pouco faz diferenca aos olhos da maioria, ja que o facebook além
de gerar milhdes de dolares, responde a expectativa social do “faca vocé seu emprego ao
invés de procurar por um” e ainda revolucionou o ramo das comunicagdes sociais na internet,

calcado na promessa de acabar com a solid&o e conectar pessoas.

Gostariamos de deixar claro que nédo se trata de criticar o site nem seu uso pelas pessoas, e
sim da relacdo entre o criador e a criacdo, ou seja, a vida real de Zuckerberg versus sua
tentativa virtual de lidar com seus questionamentos, o que resultou no fendémeno facebook. E
muito interessante a maneira como ele realizou o deslocamento de suas barreiras internas para

uma ferramenta virtual que, potencialmente, teria a finalidade de ser o curativo para seus
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problemas. A falta de popularidade, a invisibilidade sentida por ele em relacdo a seu objeto
amoroso, 0 pouco reconhecimento de seus pares ao seu talento e genialidade no campo da
informatica, tudo isso foi certamente sentido por ele com sofrimento. Ele resolveu entdo todas
estas questdes criando um site cuja existéncia depende apenas disso: ver e ser visto. Um lugar
em que ndo sO as pessoas podem manifestar suas opinides, perfis e desejos como também
podem criar seus tipos ideais, “consertando” na virtualidade o que a vida real lhes negou.
Muito mais interessante ainda é a apropriacdo dessa criagdo pelos magnatas do mundo da
internet, que prontamente entenderam que a situacdo vivida por Zuckerberg era a mesma de
toda uma geracdo de jovens e, por meio de investimentos financeiros massivos tornaram o
facebook o fendmeno que ele é hoje. O capitalismo se apropriou ndo apenas do site como

ferramenta como também do ideal de querer ser visto da contemporaneidade.

Os usuarios site até podem perceber a contradicdo até certo ponto, no entanto, logo se
obrigam a entrar na logica do sistema, pois a maioria ainda ndo se mostra capaz de resistir ao
que lhes é oferecido. Percebemos a hipocrisia, a mentira e o cinismo presentes na sociedade,
mas ignoramos, pois, de outra maneira seria insuportavel viver nela ou, entdo, seria necessario
se isolar das manifestaces de massa desta cultura. E justamente este mecanismo de perceber
a contradicdo e nega-la que configura este clima de cinismo da época atual. Se antes o
cinismo era um movimento de protesto e de revolta de homens que ndo aceitavam viver
tutelados, no presente, o cinismo se tornou a norma da cultura: a mentira manifesta, a
contradicdo escancarada, e aceita, conseqiientemente, por todos nos. Principalmente neste
aspecto de privilegiar o campo virtual como terreno das elaboracdes, que deveriam ser
discutidas no campo da realidade, deflagra-se a fragilizacdo dos reais vinculos fraternos e a

opcao pelo terreno virtual onde tudo impera em clima de perfeita harmonia.

Adorno (2008) escreve que seria um engano dizer que um fenbmeno de massa, neste caso, 0
facebook, é irracional ou estd desconectado dos objetivos do ego individual e coletivo. E
perfeitamente compreensivel o uso que a razdo tem neste caso: porém apenas em Seu
componente tecnolégico e virtual, o de uma irracionalidade®* que decorre dos transtornos dos

processos racionais de autoconservacdo. Todos nos sabemos que relacionamentos humanos

11 Adorno utiliza o termo irracionalidade para se referir aos processos conseqiientes do uso da razdo
instrumental, ou racionalidade técnica.
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ndo podem ser apenas mediados por ferramentas como o computador, no entanto, precisamos
acreditar nesta promessa de um site que acaba com a soliddo para nao encara-la de frente, para

nao refletir sobre os verdadeiros motivos da falta de amor.

A gratificacdo parece toleravel se carrega o selo da confirmac&o social, se é canalizada
pelos meios de comunicacdo de massa, ou em outras palavras, quando é sujeitada a uma
censura preconcebida antes mesmo de entrar na experiéncia do sujeito. Assim, mesmo
naquele dominio em que se supde um “abandono” promove-se 0 ajustamento. O préprio
prazer, para ser admitido, precisa ser pré-digerido e, de alguma forma, castrado. (Adorno,
2008, p.108)

Enquanto fenbmeno de massa, o facebook trouxe também um novo parametro para as formas
de relacionamento dos dias atuais: a maneira virtual e mediada por altas tecnologias. Sendo
um site de relacionamento ele funciona também como uma vitrine, um lugar em que cada um
pode existir, mesmo que virtualmente, da maneira como desejar. Cada sujeito, ao criar seu
perfil, pode enfatizar os tracos de personalidade que julgar ser os mais reforcados pela
sociedade, ou mesmo criar uma personalidade em consonancia com os ideais da cultura do
consumo, muitas vezes na tentativa de esconder sua por¢do humana real, o que denotaria
fraqueza ou defeito. Assim, a individualidade é elevada sim neste site, porém com uma
finalidade muito clara: as caracteristicas pessoais e a individualidade sdo exaltadas para o

ajustamento.

O ajustamento exige individualidade. De maneira analoga, as proprias qualidades
individuais sdo medidas a priori, hoje, em termos do sucesso potencial. Assim, assume-se
que uma “idéia original” ¢ algo que “pode vender” e afirmar-se no mercado. (Adorno,
2008, p.110)

Seria possivel pensar que os usuarios deste site de alguma maneira sabem deste engodo por
tras das promessas de realizacdo pessoal? Na realidade, o que o site oferece e 0 que todos
necessitam é de algum lugar em que possam existir, onde um tipo de subjetividade apareca e
possa ser vista e revista, contemplada e espetacularizada. O que 0s usuarios buscam é a
visibilidade que o mundo real j& ndo mais oferece. Infelizmente, nesta trama, a
espontaneidade humana é solapada pelo processo de ideologia/ cinismo social. Em

contrapartida, o esforgo feito por cada um de nos para coadunar com isso poderia ser 0 mesmo



76

gue nos levaria, como diria Adorno (1986), a transformar-nos em sujeitos da cultura e ndo

assujeitados a semicultura.

3.3 0 DEBATE CONTEMPORANEO SOBRE O CINISMO.

Para comecarmos a pensar 0 cinismo inserido na contemporaneidade € mister uma incursdo
sobre seu significado. Segundo dicionario Houaiss de Lingua Portuguesa, “cinismo ¢ a atitude
ou carater de pessoa que revela descaso pelas convencgdes sociais e pela moral vigente,
imprudéncia, desfagatez, descaramento”. A primeira parte da definicdo em muito nos lembra a
dos primeiros cinicos gregos, que guiados por Didgenes, desprezavam a vida social e viviam a
margem da sociedade. A segunda parte, porém, (imprudéncia, desfacatez), nos lembra que,
historicamente, este conceito sofreu transformagdes e que chegou aos dias de hoje como
sinbnimo pejorativo de um individuo que quer levar vantagem em tudo. Para Navia (1996),
modernamente a palavra cinico tem varios significados negativos. Designa-se, por exemplo,
de cinico uma pessoa que rejeita os valores éticos e ideais, que questiona e desrespeita 0s
modos de comportamento como honestidade e confiangca e que reage com ceticismo e
sarcasmo as acdes humanas que sao bem intencionadas. S6 busca o autobeneficio e acredita
que todos os seres humanos escondem por tras de seu comportamento, a hipocrisia, 0

egoismo, o materialismo e a crueldade.

Se quisermos entender o que o cinismo moderno significa tudo que temos que fazer é
olhar ao redor e algumas vezes dentro de n6s mesmo, e em todo lugar, o cinico moderno

com seu niilismo sarcastico e indiferenca nos olhara de volta. (Navia, 1996, p.07)

De fato, nos parece que o clima que paira sobre a sociedade é o da desconfianca e do
individualismo; o clima do “salve-se quem puder”. Fica cada vez mais dificil se reconhecer
como um ser de trocas afetivas e sociais e integrar acdes coletivas. Este € o terreno em que se
fertiliza o cinismo enquanto base das formas de socializacdo na atualidade. A discussdo

contemporanea sobre o cinismo volta a tona nos anos 1980 pela mé&o de dois importantes
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pensadores: Michel Foucault’? e Peter Sloterdijk. Ambos, independentemente, voltam ao
cinismo grego para buscar um modelo de fazer filosofia na contemporaneidade e dar novo
folego ao projeto inacabado do Iluminismo. Nos limites deste estudo nos ateremos apenas as
contribui¢bes do segundo autor e de alguns outros que também se dedicaram ao estudo do
tema, a saber, Shea (2010) e Safatle (2008).

O livro de Sloterdjik, Critica a razéo cinica, foi um sucesso instantdneo quando apareceu em
1983. Nele, o autor oferece uma andlise vasta da sociedade contemporanea como sendo uma
era de difuso cinismo, desilusdo moral e desavenca politica, todos estes resultados que
Sloterdjik interpreta como um fruto perverso do pensamento iluminista ou esclarecido, ou
seja, um tipo de pensamento que degringolou, saiu do rumo. Para Shea (2010), a
argumentacdo de Sloterdjik compreende que a sociedade ocidental se recusou ao convite
Kantiano de saida da menoridade. Ao invés de usar nossas habilidades criticas para
questionarmos a maneira como as nagbes estdo definindo sua presenca no mundo, nés
optamos por defender nossa identidade contra aqueles que sentimos que ameagam 0 status
quo. Diante desta desoladora realidade, Sloterdjik evoca o cinismo grego como a
contrapartida do cinismo atual e como uma maneira de revitalizar o impulso critico de Kant

de ousar conhecer a verdade (sapere aude). Shea (2010) pontua que:

Seria um exagero dizer que o cinismo morreu no século XVIIlI como resultado da
tentativa frustrada dos filésofos de reviver 0 movimento como mudanga social. Mas o
cinismo inegavelmente sofreu um abalo no século XIX, tal qual evidencia a gradual
mudanca semantica no termo, que fez com que o cinismo adquirisse seu significado atual,

de uma atitude de auto-interesse desiludido. (p.145, traducdo nossa).

De acordo com a autora, 0 movimento de idéias do século XIX relegou o cinismo grego para
o lixo da histéria, ou pelo menos, o varreu para fora da filosofia, sendo ele tratado como uma
curiosidade ou uma forma fraca do fazer filosofico. JA o século XX herdou muito dessas
ressalvas em relacdo ao cinismo, embora um interesse renovado surgisse a este respeito no

periodo do pds-guerra. Os pensadores do século XX estavam interessados ndo em criticar as

12 para quem desejar se aprofundar, sugiro a leitura do capitulo 8 do livro de Shea (2010)- referéncia completa
no final- chamado O cinismo como vanguarda critica — a Ultima palestra de Foucault.
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deficiéncias tedricas desta corrente, mas em articular o cinismo grego em suas discrepancias a
concepcao atual. Para entender, entdo, o que é o fenbmeno do cinismo na atualidade, eles

partiram das aproximacdes e diferencas de seu correlato, o cinismo na Grécia Antiga.

Neste sentido, varios pensadores como Sloterdijk e Foucault posicionaram as raizes da
perversdo™ do termo cinismo e da filosofia cinica na desilusdo politica que a humanidade
como um todo sofreu ap6s as duas grandes guerras. Ambos 0s pensadores interpretam o
estilo de vida canino de Didgenes como um emblema da integridade cinica e de normas ndo
dogmaticas, ja que sua vida baseou-se naquilo que ele préprio julgava correto e adequado. O
cinismo grego representou um modelo de vida antagonica a ética da sociedade e um uso
diferenciado de estratégias linguisticas significativas a critica social. Um pensador do inicio
do século XX - Klaus Heinrich- escreveu que enquanto o cinismo grego e o atual
compartilham um impulso de auto-preservacdo diante do perigo, eles se diferem quanto a
natureza desse perigo e as responsabilidades adjacentes a ele. Onde o cinico grego procurou
se afirmar diante de uma situagdo historica e politica especifica (como foi a Guerra do
Peloponeso), o cinico moderno enfrenta a ameaca muito maior e mais difusa de falta da
possibilidade de significacdo de si e do mundo. Em resumo, o autor defende a idéia de que
enquanto o cinico grego ofereceu legitimidade politica e responsabilidade corajosa para crises
especificas, o cinico atual se retrai absorvido em si mesmo, derrotado e tentando se rebelar
contra os absurdos da vida. Paul Tillich, em 1952, num ensaio intitulado Coragem de ser
(Courage to be), escreve que o cinismo na atualidade ndo é 0 mesmo que 0s gregos queriam

significar com o termo.

Para 0s gregos, 0 cinico era um critico da cultura, baseado na razdo e na lei natural, ele
era um racionalista revolucionario, um seguidor dos ensinamentos de Socrates. Os cinicos
modernos ndo estdo preparados para seguir ninguém. N&o acreditam na razdo, nao
possuem critérios de verdade, ndo tem valores morais e nenhuma resposta para o
significado da vida. Ao contrério, tentam minar toda norma colocada diante deles. Eles

rejeitam qualquer solucdo que possa acabar com sua liberdade. So solitarios apesar de

13 Termo aqui utilizado no sentido de mudar de rumo, corromper, desvirtuar.
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necessitarem de alguém para mostrar esta solidao. Sao esvaziados de sentido e vitimas de
ansiedade (Tillich, 1952, p.05, como citado em Shea, 2010).

Para Sloterdjik (1987), o cinismo — como houve na Grécia - representa a Unica resposta
possivel para a crise de sentido do p6s Segunda Guerra Mundial e seu subseqiiente clima de
desencantamento. Seu trabalho esta inserido dentro da tradigdo de um cinismo refletido, mas
mais importante, esta escrito em resposta a percebida faléncia do Iluminismo como motor da
critica e da razdo. O autor enfoca o cinismo grego ndo apenas como objeto de estudo
académico, mas na sua caracteristica de ser uma filosofia vivida. Ele procura recapturar a
forca moral do ethos cinico grego como uma maneira desesperada de “corrigir” a filosofia
contemporanea e sua Ultima esperanca para manter vivo o espirito esclarecido do Iluminismo.
Como poucos, Sloterdjik captura o descontentamento contemporaneo da cultura e a isso ele
chama de cinismo. Shea (2010) afirma que assim como seus predecessores Adorno e
Horkheimer, Sloterdjik investiga as causas e conseqiiéncias da perverséo dos ideais do
Esclarecimento, mas ele faz isso de outra perspectiva, prezando a ética histérica e com outras
preocupacdes iminentes. De sua perspectiva, € o cinismo a ameaca a qual a sociedade atual
precisa encarar. Pelo viés historico, a analise da Dialética do Esclarecimento em termos da
perversdo da razdo critica em razdo instrumental é insuficiente para explicar a aparente
faléncia da modernidade em produzir uma vida justa e pacifica. “Criticar a razao instrumental
atualmente, nos levara para uma critica da razao cinica” (Shea, 2010, p.147). Desta maneira, o

autor define o cinismo atual como

A desilusdo acoplada com retrocesso que desembocou em egoismo auto-satisfeito. O
cinico aprendeu as licbes do esclarecimento (minorizar a tradicdo e a autoridade,
questionar codigos morais, desvelar a ordem teoldgica mundial) e efetivamente buscou se
proteger contra a ameaca (ue paira sobre sua auto-imagem, adotando uma atitude
pragmatica de oportunismo. Recusando o conforto de novas idéias e a tarefa de
reconstruir uma nova moralidade, o cinico moderno se orientou em diregdo a um mundo
desmistificado que apenas foca sua energia em auto-preservacéo e autopromogao (...) o
cinismo moderno é uma falsa consciéncia esclarecida. (Shea, 2010, p.147, traducao nossa,

grifos nossos).

O autor nos apresenta a visdo de que o cinismo atual € um reflexo do individualismo extremo

que o cenario mundial desenhou para todos nés. A queda das autoridades outrora norteadoras,
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como o Estado e a familia, o clima de inseguranca diante do terrorismo e das guerras, enfim,
0s inumeros problemas imputados pela nova configuracdo do capitalismo aos membros da
sociedade, acabaram por nos deixar a deriva, a mercé do processo coletivo, sabendo que
também as relaces entre os sujeitos estdo abaladas. O cinismo é uma negacdo forcada da
realidade, um saber que algo ndo vai bem, mas a concordancia com a maneira que as coisas

estao.

O que ¢ central para Sloterdjik (1987) é o fato de que a tradicdo critica herdada do
Iluminismo, embora objetive uma mudanca politica, € antes e amplamente uma atividade
ética, uma prética de ser. Seria o desenvolvimento de uma atitude de cuidado para com o ser
humano que daria a coragem e as ferramentas para governar-se a si mesmo e aos demais com
0 minimo de dominacédo, de tutelagem. O cinismo grego, segundo esse autor, encarnaria essa
proposicdo. Ao dividir o cinismo entre antigo e atual, Sloterdjik coteja que o antigo foi o
altimo degrau do esclarecimento, enquanto que o atual é uma atitude de desilusdo que ele
interpreta como a consequéncia direta da faléncia do esclarecimento para prover uma
sociedade mais justa. E necessario reviver o antigo cinismo para combater a permissividade
que a sociedade cinica nos impde atualmente. Isso porque, para Sloterdjik (1987), o que
distingue o cinismo antigo do atual é que enquanto o primeiro era o discurso, a fala
despudorada e honesta como reacdo a decadente ética e convengdes sociais, 0 segundo
representa a faléncia da consciéncia porque imersa em auto-engano, o que explica a razdo do
cinismo atual emergir geralmente na forma de ideologias politicas e culturais que criam nos
homens um falso proposito de vida. Sloterjik (1987) percebe o mundo apoiado em
insanidades culturais, falsas esperancas, desapontamentos constantes, progresso da loucura e
da suspenséo da razdo como forma de esclarecer o universo. Parece existir uma diviséo entre
0 que assola a consciéncia e 0 que separa o racional do real. O que Sloterdjik analisou é que o
cinismo difuso e universal dos dias de hoje se espalhou a partir de seis grandes areas da
organizacdo coletiva conhecida por nds, sendo elas: o aparato militar, de Estado, sexual,

médico, religioso e do conhecimento.

Para o filésofo, em algum momento da histéria da humanidade a lei, que era Unica e seguida
regularmente por todos, foi refutada, mas ao invés de surgir outra lei que a substituisse,

apresentaram-se outras leis a agir de maneira paralela a primeira. Assim, as contradi¢fes
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passaram a conviver: a lei e seu oposto, o discurso do sistema e a verdade por tras dele- sem

maiores atribulacdes. Nesta vertente, a Psicanalise pode contribuir para nossa reflexao.

Este momento histérico - o qual Sloterjik (1987) se refere - em que a lei era Unica, postulada
por uma autoridade e cumprida pelos demais membros da ordem coletiva foi alvo da
investigacdo freudiana na obra Totem e Tabu (1913/1980), texto que marca a inflexdo do
pensamento psicanalitico na politica. Neste trabalho, Freud analisa que a politica nasce de um
assassinato fundador do processo civilizatério. Existia um pai primevo que angariava para Si
todos os privilégios e possibilidades. O pai da horda foi, entdo, assassinado pelos filhos e este
ato fundou a lei eterna, a lei da proibig&o. Isso porque, do crime dos filhos adveio o remorso e
a revelacdo de que o pai odiado era também amado, portanto, o que havia entre a autoridade e
0s submetidos a ela era uma situacdo ambivalente (amor/édio) e também dialética (apesar de
insustentavel, a relacdo dos filhos com o pai da horda era primordial a ambos). Essa época
descrita por Freud é marcada a partir da existéncia de um outro que, bem ou mal, ditava as

regras, proibia, reprimia, mas também amparava, limitava e norteava.

O que decorreu da derrocada desta lei Unica ndo foi a criacdo de outra lei, ou o levante de
outra autoridade que substituisse o pai assassinado. Antes, presenciamos a pluralizacdo do
nome do pai e a inexisténcia do outro. Este pressuposto caracteriza a época atual ou lacaniana
(Mankoff, 2008) e que neste trabalho denominamos de cinica. E justamente a lei e suas
subjacentes maneiras de cumpri-la o que caracterizam a contradicdo cinica e contribuem para

a alienacéo dos sujeitos.

Uma breve reflexdo sobre o cinismo nas seis grandes areas de organizacdo coletiva sera de

grande auxilio para esclarecer este debate.

3.3.1 O cinismo militar.

Sloterdjik (1987) parte de pesquisas antropoldgicas para dizer que, na historia da humanidade,

fugir é mais velho do que atacar. O ser humano € em parte predador, mas ndo é a priori um
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animal de luta. Se quisermos assumir a tendéncia do homem para lutas e guerras, devemos
assumir também que ele prefere evitar a luta. “Covarde, mas feliz” (p.219). O ser humano
primitivo evitava o confronto, pois gozava de maior seguranca e chances de sobrevivéncia se
escondendo do que confrontando. Ser covarde pode ser entendido como a primeira inclinagéo
para evitar o confronto e sobreviver, o que a faz ser majoritaria sobre o desejo de lutar. Mas,
em algum ponto do processo de civilizagdo passou a ser mais inteligente permanecer firme do

que fugir.

Historicamente, temos que isso se deveu a competicdo ecoldgica, aumento populacional,
revolucdo neolitica, passagem do nomadismo para o sedentarismo e assim por diante. O
caminho para o desenvolvimento cultural implicou em militarizacdo das tribos e mais tarde,
do Estado.

O cinismo militar emerge quando trés figuras masculinas entram em contraste muito bem
definido com nossa sociedade: o herdi, o indeciso e o covarde. O heroismo é internalizado
como modelo pelos homens numa cultura combativa, porém nem todos podem ser herdis. Por
isso, alguns outros modelos de temperamento foram postulados. A covardia presente nos seres
humanos precisou ser no minimo transformada em hesitagdo. Todo o treinamento dos
soldados na histéria das civilizagbes combativas trabalha para produzir esta alquimia artificial
(covardia transformada em hesitagdo). Foi preciso negar o fator passivo dos que ndo
tencionavam entrar em combate, a0 mesmo tempo em que, o culto ao herdi crescia. A cultura
combativa criou em torno destes trés tipos de representantes, estratégias que servem de
simbolo e taticas de luta. Os herdis usam o ataque como a melhor defesa. Os indecisos
constituem a massa moderada da “razoavel posi¢do do meio”. Os covardes podem

ocasionalmente se salvar quando todos o0s que resistiam estdo condenados a perecer.

Consonante a estes tipos humanos, existe também trés atitudes de consciéncia para este ideal
integrando o que seria o cinismo militar: 0 herdi representa o sucesso coletivo, a0 mesmo
tempo em que, o faz experenciar a sensacdo de semideuses. S&o, no entanto, mortais. A
apoteose da vitoria e o culto do sucesso fazem parte da heranga socio-psicoldgica da

humanidade desde os primdrdios e sdo exacerbadas no culto do heroismo.

O segundo tipo, o indeciso, provavelmente se vé como alguém que obedece a moralidade do

herdi, mas ndo desfruta do glamour do sucesso. Ele luta quando ndo ha saida e se consola com
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a certeza de que estd preparado para fazer o necessério. E o tipo ideal e mediocre que os
modernos exercitos cultivam, pois o tipo indeciso é o tipo comum, aquele que obedece e
pensa em si mesmo como um cidad@o honrado trajando uniforme, sem impulso interno para

lutar, mas consciente que assim o fara se Ihe for ordenado.

O ultimo tipo, o covarde, esconde o fato de ser um anti-her6i e precisa se camuflar e se fazer
tdo discreto quanto possivel. Nele, uma ligeira decomposic¢do da moral ja estd em curso. Em
sua consciéncia existe simultaneamente o germe do cinismo militar e de certa nogdo da

realidade.

Quando herdis e indecisos sucumbem a um poder superior, o covarde, que se permitiu fugir é
0 Unico sobrevivente. O processo do cinismo militar comeca pelas hierarquias mais baixas do
exército. Sancho Panza é seu primeiro grande representante na histdria da literatura universal,
pois ele sabia que tinha direito a covardia, assim como D. Quixote tinha direito ao heroismo.
O que esta presente ai é, na verdade, o delirio de um herdi que ja ndo possui causa para lutar e
por isso transforma moinhos de vento em gigantes e prostitutas em damas. Da mesma
maneira, 0s antigos guerreiros medievais que podiam medir sua bravura pelas lutas “mano a
mano” nada puderam fazer diante dos combates armados. Usando a legido romana como
exemplo, o modelo de exército baseado em armas, retira do her6i de guerra suas antigas
habilidades (ataques combinados, permanecer resistente, confrontos bracais). Isso fez com
que os herdis caissem de seu pedestal: agora sO resta a indecisdo e a covardia. A moderna
infantaria esta baseada no cinismo que € o realismo dos covardes. Esse realismo sabe que nem

todos lutam por motivos herdicos, mas devem ser tidos como herdis pelo poder vigente.

Por este motivo os exércitos, desde a Idade Média, sdo maquinas de criar “esquizofrenia”
como condicédo coletiva. Neles, o soldado ndo ¢é apenas si mesmo, mas uma parte da maquina
de heroismo. O cinismo dos chefes de Estado esta em saber que todos os soldados desejam
viver, mas precisam morrer em favor da nacdo. O massivo uso das armas também contribui
para o cinismo militar, que faz com que qualquer soldado mediano, ao segurar um rifle, possa
matar centenas de homens. O uso da ciéncia para aprimoramento das armas produziu efeitos
terriveis vindos das “posi¢des escondidas” e tiros a longa distancia. O soldado atual ¢ mais

técnico do que guerreiro, mais civil do que herdi e esse é justamente seu maior cinismo.
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3.3.2 O cinismo de Estado e do poder hegeménico.

Sloterdijk (1987) argumenta que a idéia de reis e déspotas € correlata a do her6i, pois
integram o poder hegemonico de determinada sociedade. Sendo assim, qualquer que seja a
forma de poder presente (religiosa, militar, politica), quando usada para justificar guerras,
dominacdo, exploracdo do homem pelo homem também adquirem para si 0 paradoxo cinico.
Isso ocorre em periodos de crises e de pressdao social, quando a irracionalidade de toda a
sociedade procura um bode expiatorio para sua ética conflitante. Foi assim nas Cruzadas
Medievais e no Holocausto da Segunda Guerra Mundial. O cinismo amoral do poder
hegemdnico ndo pode ser mais escondido. Os estados vivem num crepusculo cinico de semi-
legitimacdo e semi-presungdo. Um relativo excesso de violéncia, opressdao e usurpagédo
acompanha aqueles estados preocupados com a “legitimidade de seu poder” fazendo com que,
até os estados mais pacificos, estejam muito bem preparados para a guerra. Mesmo 0s
sistemas mais legais distribuem privilégios sociais, usam mal o poder e sdo atravessados por
escandalos de tempos em tempos. Por tras da ficgdo juridica da livre troca de mercadorias,
trabalho livre e precos ndo regulados, inadequacdes no poder e extorsdo vém a tona por todas
as frentes. Ndo h& duvidas que essa forma de vida, aparentemente sublime e livre em suas
formas de comunicacgdo, esconde as vozes do sofrimento social e as barbaries culturais que

ainda gritam.

Neste panorama, Sloterdjik (1987) evidencia dois tipos de doutrina cinica: a do fascismo,
com sua justificativa de legitimidade proclamou abertamente o “sagrado egoismo” como
necessidade historica e bioldgica. Os contemporaneos de Hitler viam nele um grande orador
porque, entre outras razdes, ele proclamou, com um realismo cru, 0 que nutriu o
temperamento alemao por muito tempo. De acordo com suas ideias narcisistas e brutais sobre
ordem e reputacdo, o desesperancado parlamentarismo de Weimar e o infame Tratado de
Versalhes acirraram, em particular, a culpa dos causadores dos problemas da Alemanha — 0s
socialistas, comunistas, anarquistas, artistas modernos, ciganos, homossexuais e acima de
tudo, os judeus, que historicamente ficaram com o rotulo de inimigo intimo e figura da

projecao do 6dio universal.
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O segundo tipo de conduta cinica do poder hegeménico esta presente ha moderna historia da
Russia. Segundo Sloterdjik (1987), quanto menos preparado um pais esta para o socialismo
(pensado como pos-capitalismo), mais o socialismo radical sabera se colocar como cabeca dos
movimentos subversivos de maneira a radicalizar, oprimir e militarizar o dito regime
socialista num pais. A Revolugdo de 1917 foi um testamento irbénico e cinico do czarismo.
Lénin foi testemunha de um despotismo que foi extinto no papel, mas continuou nos
procedimentos e estruturas internas. Stalin levou o despotismo para o nivel tecnologico do
século XX. O assassinato de Trotsky a mando de Stalin é emblema do mesmo cinismo que 0
poder hegemdnico exerceu no genocidio fascista. Em ambos 0s casos se trata de vinganca da
forca hegemdnica contra aqueles que nunca a respeitaram, e, muito pelo contrario, até a

denunciaram.

Se existisse uma lei que governasse a ldgica da disputa entre oponentes de conflitos
longos e revelasse que ao final as partes opostas se assimilam, explicaria perfeitamente o
que aconteceu com a Rassia Comunista e os déspotas czaristas. (Sloterdjik, 1987, p.244,

traducdo nossa)

Se a historia pode se tornar uma tragédia, entdo nesse caso, onde existe a palavra socialismo,
que significou um dia um mundo delineado pela esperanca de pessoas que buscavam serem
donas da prépria vida, colocou-se um simbolo de futilidade e contradicdo historica, um

discurso cinico de proporges épicas.

3.3.3 O cinismo sexual.

O palco para o aparecimento do cinismo sexual é composto por uma ideologia do amor que
atribui ao corpo um papel menos importante em relacao aos “sentidos mais elevados”, como o
amor por exemplo. Para Sloterdjik (1987), o cinismo sexual est4d fundado na opressdo

exercida pela moralidade crista que, repleta de sublimes mentiras, separou o estatuto do corpo
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virgem e puro do corpo sexual e pagdo. A burguesia, por sua vez, ao instituir a familia como
nucleo da sociedade e o casamento por amor, criou o clima na qual o equivoco, a

incongruéncia e a leviandade repousam, torna-se cinica a relagéo entre os parceiros.

Por um lado, a alma burguesa quer partilhar as alegrias e o poder sexual do amor. Por outro,
precisa assegurar que o amor permaneca confinado ao casamento e o lado “animal”, carnal
fora dele (mulher para casar, mulher para ter relacdes sexuais). Assim, criaram-se as
senhoritas de casar e as prostitutas, bem como os homens de familia e os frequentadores de
bordéis, sendo que na realidade esses tipos sdo uma sO pessoa, principalmente no caso
masculino. Atualmente, as mulheres ndo ruborizam com piadas sujas nem com pornografia, e
este mercado continua crescendo. Na imprensa, o cinismo ndo consiste na exploracdo da
beleza feminina e nem de mulheres nuas para o regozijo dos espectadores em geral, e sim,
inflexivelmente, substituir as relacdes sexuais por performances pornograficas e trabalhar com
um alto grau de voyerismo do espectador a respeito do que ele vé, em detrimento das
fantasias. A pornografia atual proibe que cada um faca suas descobertas sexuais em seu
proprio tempo, ja que vende o prot6tipo imediato, pronto e auto-evidente para ser seguido
como um objetivo distante, um estimulo sexual utépico, a cobranga pelo desempenho perfeito.
N&do basta ser sexualmente ativo: é necessario, a qualquer custo, buscar a performance
perfeita. A beleza do corpo, que no platonismo era exaltada como sinal da alma elevada e da
experiéncia da verdade, na pornografia moderna serve para reforgar o desamor que no nosso

mundo tem o poder de definir a realidade.

3.3.4 O cinismo médico.

Sloterdjik (1987) pontua que a pratica médica conhece o realismo da morte mais intimamente
do que o soldado, o homicida e o padre. Conhece a fragilidade do corpo e revela a orientacdo
do organismo em direcdo a morte, pouco importa se nomeia isso de salde, doenca ou
envelhecimento. Para encarar o realismo da morte na medicina, ndo se pode encara-la de

maneira filosofica. Para abrir um cadaver e explorar seus nervos € preciso ter uma boa dose de
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sarcasmo, humor negro e malicia. O olhar anatdmico, mais cinico de todos, conhece uma
segunda nudez em nosso corpo, quando na mesa de cirurgia, 0S Orgaos expostos se

apresentam como a Ultima nudez desavergonhada.

Parte da crise atual da medicina vem do fato de que ela acabou entrando numa relagdo
ambivalente com a morte. Na batalha entre a vida e a morte, padres e médicos estdo agora em
campos opostos. O médico fica numa posicdo dividida: de um lado, no papel do absoluto
protetor da vida, de outro, um compartilhador do poder hegemonico que possui sobre a vida.
Este é o cenario do aparecimento do cinismo médico. A medicina, para a maior parte de seus
envolvidos, participa do exercicio do poder. Se todo o poder procede do corpo, COmo isso se

aplica ao poder médico?

Para Sloterdjik (1987) isso ocorre porque o trabalho dos médicos é baseado na tendéncia
natural que a vida possui para se reintegrar e evitar a dor. O poder médico € legitimado e
confirmado pela efetividade da sugestdo vital e das praticas médicas para tratamento
(medicamentos, cirurgias). Essas se validam por meio de um “contrato de tratamento” que se
efetiva quando o paciente esta doente, mas nao quando ele esta saudavel. H4 também outro
fator para a medicina que emerge quando a vontade de viver fica ameacada nos casos de
doencas graves. Os pacientes projetam o poder de cura sobre 0s médicos — que sabem manejar
e estimular estes poderes melhor do que o paciente sozinho. O cinismo médico comega no
momento em que esse cuidador, como apoiador da vida, usa seu conhecimento sobre o corpo
e sobre a morte, frivolamente, contra as desilusbes das pessoas doentes. Frequentemente o
médico lida ndo com um doente consciente, mas com as consequéncias de seu desleixo, falta
de cuidado com a salde, arrogancia, estupidez ou modo de vida ndo saudavel. Contra esse
mal, a intimidade do médico com a morte pode ser uma arma muito poderosa. As pessoas
ficam cada vez mais doentes e, no entanto, ndo estdo dispostas a mudar de vida e adquirir
bons héabitos de saude para se curar. O médico torna-se cinico quando ele ndo é capaz de
apontar para 0s pacientes suas formas estUpidas de autodestrui¢cdo, em contraponto com a
necessidade de busca pela salde por parte do paciente e aceita trabalhar apenas para tratar os
sintomas de maneira paliativa e ndo definitiva. Muitas vezes é a propria sociedade quem cria
as doencas e o cinismo médico contribui com o sistema numa sociedade super militarizada,
medicalizada e populosa ao ndo deflagrar esta situagéo e sim corroborar com ela. Para o autor

entdo, o cinismo médico é uma postura de super valorizacdo da relagcdo doenca-tratamento-
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remédio, em detrimento de um questionamento mais profundo a respeito das condicdes

concretas de vida em sociedade que ocasionam suas varias formas de sofrimento.

3.3.5 O cinismo religioso.

A morte e a vida, que inicialmente eram constantes encaradas com naturalidade para os
homens, plantas e animais, passaram a ser palco de batalha nas sociedades mais
desenvolvidas- a batalha entre a vida e a morte. A idéia da morte, do fim, fez com que se
desenvolvessem impérios religiosos ao longo da historia. Nossa existéncia em sociedade se
inaugura a0 mesmo tempo em que, nasce a ameaga de que ndo seremos capazes de cumprir a
missao para qual fomos designados. Toda vida socializada convive com a premonicao de que
a energia, o tempo, o desejo e a vontade ndo vao se acabar quando a morte acabar. O edificio
da vida se construiu ao redor de um imenso ainda nédo, que busca mais tempo e futuro para
garantir a realizacdo individual. Por esta razdo, a histdria das maiores civilizacGes gira em
torno de um sonoro ainda ndo. N&o para uma morte que ndo é uma expiracdo da vida, mas

uma chama violenta que sufoca a forma vital.

Assim, a vida na sociedade de classes militarizada busca suas compensagfes — em outras
vidas, como no hinduismo, na existéncia do paraiso prometido como no cristianismo e
islamismo- para continuar com as crencas e sonhos. A religido ndo é prioritariamente o 0pio
do povo, mas a responsavel por lembrar que existem mais vidas do que apenas esta. Isso da a
religido seu papel ambiguo: pode ser usada para legitimar e/ou oprimir. Pode também liberar
os individuos para um grande poder de resisténcia e criatividade ajudando-os a superar o
medo. Dependendo das circunstancias, a religido pode ser tanto instrumento de dominacao
guanto o nucleo de uma resisténcia contra a dominagdo- um meio de repressao ou um meio de

emancipagao.

O primeiro ato de cinismo religioso é encontrado no Velho Testamento. Significantemente

estd contido na historia do primeiro assassinato da humanidade — a historia de Caim e Abel.
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Apobs Caim matar Abel, Deus pergunta a Caim- “Onde esta Abel, seu irmao?” Esta pergunta
inaugura o cenario do cinismo religioso. A arte da dissimulacéo, falada aqui pela primeira
vez, estd diretamente conectada com a reviravolta cinica da consciéncia violenta contra o
outro. O que Caim responderia? Qualquer coisa que ele dissesse seria cinica porque, de fato,
ele ndo intencionava dizer a verdade. A comunicagdo com o questionador ¢ distorcida desde o
comego: “- EU ndo sei, acaso sou eu o cuidador de meu irmao?” Esta resposta mascara a
impossibilidade dizer a verdade. Se Caim sentisse que ndo tinha nada a perder, poderia ter
dito: “Nao seja hipocrita, vocé sabe tdo bem quanto eu onde Abel esta, pois eu o matei com
minhas préprias maos, e vocé ndo sé olhou calmamente como me deu ocasido de fazé-lo.”
Com este primeiro crime, as coisas comecam a escapar de Deus. As crueldades acontecem no
mundo quando Deus as permite. O ponto critico na historia de Caim parece ser 0 de que Deus,
ndo apenas nao pune o assassinato de Caim, mas o coloca sob sua protecdao pessoal: ”- A
vinganca ¢ minha”- disse 0 senhor. O Deus dos antigos hebreus tem muitos tragos de mau
temperamento, amargura, um homem velho que ndo mais compreende o mundo e observa
tudo abaixo de si. O apice do cinismo catolico ocorreu na época das Cruzadas, onde
encontramos a origem da Inquisi¢do. A maior pratica cinica se anuncia na expressao “a

perseguicdo de cristdos por cristdos”.

3.3.6 O cinismo do conhecimento.

A ciéncia como forma de conhecimento e desvelamento do mundo, deveria ter também um
senso politico a respeito de sua inser¢do na sociedade. O cinismo grego, por exemplo, ndo
pode ser considerado uma teoria, pois nao é compativel com os axiomas da ciéncia moderna.
Assim, permanece como uma maneira de lidar com o conhecimento, uma forma de
relativizagcdo, um tratamento irdnico, a aplicacdo e superacdo de formas de saber. Como o
cinismo grego, a Teoria Critica da Escola de Frankfurt também tenta proteger a vida das

falsas abstracdes e da violéncia de teorias positivistas.
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Nesse sentido, a Escola de Frankfurt herdou a por¢do cinica dos gregos. Os sistemas de
ciéncia rigidos e fixos ndo tém nada de superacdo, apenas arrogancia e presuncdo. O
movimento do cinismo atual aponta que, em todas as coisas mundanas, existe apenas um ciclo
sem esperanca na vida humana em sua forma organica. Ha apenas marcos como o
nascimento, crescimento e morte. Para este tipo de ciéncia, ndo ha nada novo sob o sol. Pior
ainda é a Psicologia ter perdido sua perspectiva critica diante dos desvarios da vida em
sociedade e ndo conseguir mais tdo atuante diante da psicologizacdo da sociedade,
corroborando os discursos intimistas e individualistas que sdo a tonica do modo de ser
subjetivo na contemporaneidade. Para Sloterdjik (1987), talvez tenhamos aprendido a ligdo
de Maio de 68, quando desejavamos enxergar algo novo na psicanalise, além da mistificacdo
da burguesia — que oprime, extorque e manipula os individuos — e, no entanto tudo que
ouviamos como resultado para aqueles que adoeciam era: seu inconsciente € o culpado.
Enguanto a expectativa com relacdo a Psicanalise era alta no sentido de preservacao da vida e
critica aos desatinos da sociedade, seus novos seguidores descambaram para o0 intimismo

psiquico patologizante.

Para o filésofo, somente os freudianos de esquerda como Wilhem Reich e Alice Miller
souberam evitar as armadilhas da analise ortodoxa. No dominio do conhecimento e das
ciéncias, grande numero de fenbmenos cinicos apareceram. Sao as atitudes desonestas em
relagdo a verdade e ao conhecimento que fazem estes ‘altos bens’ se transformarem em meros
itens utilitarios, e até em instrumentos da mentira. O mais danoso entre os cinismos do
conhecimento é aquele que trata 0os examinandos da pesquisa como meros objetos ou
empecilhos necessarios no meio do caminho, desprezados tdo longo atendem aos requisitos
técnicos da pesquisa. Depois disso, j& menos danoso, segue 0 cinismo dos pragmatistas e
politicos que, gostam de ver que a futura geracdo possui formacdo académica, mas que na
verdade ainda tém que aprender que teoria é teoria e pratica é pratica. O processo de
aprendizagem é separado de forma cinica e instrumental de seus objetivos e tratado como
mero e abstrato certificado de qualificacdo. Os méritos do pesquisador ndo € critério de sua
valoracdo; isto porque em muitos casos, 0 Unico conector entre o estudo e a profissdo € o

salario.

A atual e mais profunda conexao entre ciéncia e cinismo, contudo, concerne a estrutura e ao

procedimento das modernas ciéncias empiricas. O positivismo € suspeito ndo de ingenuidade
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e limitagcGes, mas de cinismo, principalmente em seu nascimento enquanto forma de fazer
ciéncia e legalmente instituida. O trajeto da ciéncia leva do positivismo para o cinismo teorico
(funcionalismo). Quando a Teoria Critica denunciou o ‘carater afirmativo’ das teorias
tradicionais e positivistas, isso significou que estas, em sua objetividade artificial, retiraram as
relacdes sociais do meio cientifico e apartaram de vez o pesquisador do pesquisado. Cabe ao
positivismo a designacéo de cinico, pois ele prima pelo desprezo da humanidade enquanto se
interessa pela propagacdo de uma ciéncia funcional cujo objetivo é servir o sistema
econdmico inserida na logica do lucro capitalista. Entdo, o trajeto da ciéncia positivista acaba

por desembocar no cinismo teorico.

Enfim, por meio destas seis grandes argumentacdes sobre os cinismos que se infiltraram
nessas seis grandes areas da organizacdo social, Sloterdjik (1987) aponta que o clima de
cinismo difuso e universal que estamos vivendo atualmente nasce no cerne da prépria histéria
da humanidade. O autor ressalta que as criticas da tradi¢éo, autoridade e preconceito que eram
programas do esclarecimento/iluminismo, longe de fortalecerem a fibra moral dos homens e
encoraja-los a pensar, criaram um complexo psicologico cujas caracteristicas sdo a apatia, ma-

fé e uma necessidade desesperada por auto-afirmacao.

O perfil psicoldgico do cinico alia a apatia com ma-fé e um ego fragilizado que precisa se
preservar a qualquer custo. Esse ego embrutecido, embotado, sera o objeto primeiro da
critica de Sloterdjik acerca do esclarecimento. Como ele entende que a raiz do problema
da modernidade é psicoldgica e existencial, ele faz com que a emancipacgéo social esteja

atrelada a uma nova visdo de subjetividade. (Shea, 2010, p.149, minha traducéo).

Pensamos que o cinismo torna-se muito mais mortifero quando abordado sob o prisma das
relacBes entre os homens. No entanto, a divisdo por areas propostas por Slorterdjik (1987)
cumpre o interessante papel de indicar que, diferentemente de ser uma atribuicéo do sujeito ou
um trago de personalidade, o cinismo integra um tipo de corrosdo social, que partiu dos
alicerces da organizacdo do conhecimento e se instalou em todos os demais niveis. Para
nossos questionamentos, conhecer a base e a historia da “implantacdo” do cinismo em
diversos ambitos da vida humana corresponde a compreendermos seus impactos nos vinculos
psicossociais e nas subjetividades. O cinismo € um atributo da cultura; contudo sua maior e
mais destrutiva reverberacdo esta na adesdo cumplice de cada individuo as suas leis, mesmo

que seja com prejuizos para o funcionamento psiquico.
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3.4 DA DEGENERESCENCIA DO CINISMO GREGO PARA O CONTEMPORANEO.

Seguindo a diregéo de Sloterdjik (1987) para pensarmos em emancipacgéo social, deveremos
entdo nos direcionar ndo para micro estrutura ou macro estrutura, mas para a estrutura interna
dos sujeitos que compdem esta sociedade. A critica de Sloterdjik deve ser considerada uma
tentativa séria de repensar as nocdes tradicionais de subjetividade. Para isso, devemos recorrer
ao cinismo em sua forma antiga e recuperar dele sua esséncia para contrapormos ao cinismo
atual. 1sso porque, para Shea (2010), o cinismo grego era o proprio esclarecimento voltado
contra si mesmo: se empregarmos 0 conceito de razdo para desmascarar erros, nao mais
teremos apenas a visdo de melhorar as mudangas sociais, mas a obrigacdo de levantar a
cabeca e construir perspectivas construtivas no mundo. A subjetividade do cinico grego
dependia de seu poder de légica e da astlcia lucida; eles reclamavam sua autonomia enquanto

0 baluarte contra as decepgdes e instabilidades de sua corrente realidade.

O cinico atual, no entanto, é um individuo obstinado com fazer valer somente a si mesmo, um
ser individualista e paranoico, sendo esta parandia inclusive retro-alimentada pelas noticias de
guerras e bombas nucleares anunciadas a todo o momento. O horror difuso espalhado pelos
meios de comunicagdo, a0 mesmo tempo em que deixa os homens fragilizados e parandicos,
também os obriga a anestesiarem-se e a deixarem de se importar, pois, de outra maneira a
vida seria intoleravel, j& que viver continuamente com a sensacdo de que seu pais, cidade ou
mesmo residéncia podem ser atacados violentamente gera um clima de tensdo incompativel

com a busca do prazer e felicidade.

Para pensar a nova subjetividade assentada no atual momento historico, Sloterdjik (1987)
dialoga com Horkheimer e Adorno (1985) a respeito de seu capitulo sobre Ulisses e a
Odisséia (Dialética do esclarecimento) e compreende que Adorno havia interpretado a
habilidade de Ulisses em se amarrar no mastro do navio para ndo ser levado a morte pelo
canto das sereias como um simbolo do inevitavel conluio entre o esclarecimento e a alienacéo.
Sloterdjik (1987) analisa que Ulisses representou 0 mito de origem da subjetividade
aprisionada, tal qual a do cinico atual. A subjetividade abandonada, para ser resgatada,

necessita da construgdo de um conhecimento que ndo seja poder, de uma razao que néo seja



93

instrumental e por isso a critica deve procurar substituir o que estava fundamentado na

objetividade pela discussdo da base sensivel da existéncia, no sensorio do homem.

Descobrir o corpo vivo como o sensor de um mundo € assegurar um fundamento
realistico para o conhecimento filoséfico do mundo. Isso é o que a teoria critica comegou
a fazer, hesitantemente, com a discussdo estética presente nos meandros de seus escritos.
(Sloterdjik, 1987, p.20, traducdo nossa).

Safatle (2008), ao comentar o tema do cinismo atual afirma que por meio dele é possivel
transformar o desencantamento e o sofrimento, em gozo e que este € 0 mecanismo que a
maioria das pessoas lanca mdo, ja que vivemos sob a auséncia de fundamentos sociais,
sistemas de valores e autoridades coletivas. Logo, perceber a contradicdo e nega-la, ou
continuar a manter a contradicdo manifesta € o que configura o cinismo por exceléncia e,
também, faz com que “o cinismo [seja] um modo de exposicao de certos impasses maiores na

compreensdo da racionalidade como normatividade”. (Safatle, 2008, p.83)

O cinismo é a categoria adequada para expor a normatividade interna da forma de vida
hegeménica no capitalismo contemporaneo (...). Se ha uma razdo cinica é porque o
cinismo Vvé a si mesmo como uma figura da racionalidade. Para o cinico ndo é apenas

racional ser cinico, sO é possivel ser racional sendo cinico. (Safatle, 2008, p.12-13)

3.5 ARAZAO CIiNICA NO CENARIO POLITICO CONTEMPORANEO.

Nesta perspectiva, o cinismo é caracterizado pela aceitacédo das contradi¢cdes sociais geradas
no seio da sociedade capitalista. Isso significa que a contradicdo, enquanto o motor do
conflito saudavel para o desenvolvimento e, conseqlientemente, para a emancipagdo humana é
recusada em seus aspectos positivos e estruturantes. Vivemos numa sociedade que, por
exceléncia, é o terreno da imposi¢do de formas de ser subjetivas, para além da objetividade, e
gue em sua esséncia também é uma sociedade desestruturante para o psiquismo dos homens.

A contradicdo explicitada poderia ser uma maneira de deflagrar a ideologia mentirosa por tras
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das trocas capitalistas, mas ao invés disso, ela € trazida a luz de maneira definitiva e
normatizada, dando ao sujeito a falsa sensacdo de que todos os fatos estdo prontos e nada se

pode fazer a respeito disso.

Na época freudiana, tinhamos uma lei norteadora do coletivo, cuja instauragdo e manutencdo
eram tidas por todos como tabus. Estas leis que norteavam o coletivo podiam ser
exemplificadas na importancia da familia, na presenca dos pais na educacdo dos filhos, na
importancia do voto direto como forma de garantir a voz individual frente as legislacdes, na
importancia do estudo para a formagdo de uma carreira e na importancia dos ritos e tradi¢des

para manter viva a historia individual, para citar alguns exemplos.

Na contemporaneidade, ndo vivemos num tempo em que esses cddigos morais foram
substituidos por outros de igual normatividade. O que ocorre € a pulverizacdo destas leis em
dezenas de outras, que por mais contrarias que sejam entre si, continuam existindo sem
problemas ou conflitos. Vivemos num tempo em que a norma ¢ “tudo estd bem como esta”, o
que significa dizer a complacéncia de todos e o conformismo como forma de insercéo social.
A familia pode ser constituida de inumeras formas, por varios pais ou varias maes, sem
“prejuizos” para as criangas; o estudo e a carreira ndo sdo mais importantes visto que cada um
é responsdvel por seu sucesso pessoal e profissional, saindo-se melhor quem mais
empreendedor for; as tradi¢Oes e ritos vao se dissolvendo em favor da novidade, pois o
auténtico ndo é mais aquilo dotado de sentido histérico, mas o dado imediato que obedece a
I6gica da moda. As leis morais agora ndo seguem mais a necessidade coletiva de ordenagéo e
manutencdo da sociedade dos homens. A moral danificada de nossos dias obedece & mesma
l6gica do consumo propagada por todos os artificios da industria cultural. A semicultura
presente na vida danificada daqueles que obedecem aos ditames violentos da sociedade do

consumo, se consolida na moral vigente de toda a sociedade.

Besset e Brito (2008) pontuam que na sociedade do consumo sé existem promessas de bem
estar. O investimento libidinal ndo deve ficar depositado a um objeto especifico por muito
tempo ja que este deve ser trocado periodicamente. Todos 0s objetos devem se propor a
assegurar a satisfacdo imediata e em seguida darem lugar ao préximo. No ambito subjetivo,
que foi invadido pelo consumo, também pode-se trocar uma relagdo por outra sem levar em
conta as consequéncias, pois 0 ‘“ficar com” se destina a normatizar o fluxo amoroso: a

padronizacdo invadiu a privacidade dos relacionamentos humanos.
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A sociedade de consumo, para Alba Rico (2006), € uma sociedade de destruicdo generalizada,
de miseéria total; € um desfile de acontecimentos que tomam a forma da mercadoria. Para o
autor, é caracteristica fundamental da nossa sociedade a voracidade ininterrupta para o
consumo, que faz com que os homens sejam levados a devorar sem cessar toda sorte de
produtos oferecidos, sem nunca obter satisfacdo. Esta fome devoradora, que atinge 0s setores
mais desenvolvidos da sociedade, acarreta a exclusdao de milhdes de seres humanos que vivem
famigerados e miseraveis, tanto de alimentos quanto de condi¢cfes basicas de sobrevivéncia.
Esse fato é conhecido por todos. Em maior ou menor grau, todos nds sabemos que existem
pessoas que nao tem o que comer. Esta “miséria da abundancia” (Alba Rico, 2006) tornou-se
atualmente o &mago da questdo. Saber a verdade ja ndo muda nada, pois a ideologia faz com
que a ilusdo de naturalidade dessa condicdo imposta a milhdes de seres humanos

simplesmente ndo encontre eco no pensamento individual.

Nuestra ideologia hegemdnica contiene esta caracteristica cinica, no hay nada oculto,
nada que sacar a la luz, nada que llevar a superficie, las contradicciones sociales se
ocultan precisamente porque se muestran siempre a la vista, lo sabemos todo, lo vemos
todo, criticamos todo, pero cinicamente, podemos desearlo todo sin sublimaciones ni

rodeos: no nos ocurre nada, gozamos. (Alba Rico, p. 02, 2009)

Tanto para Alba Rico (2009) quanto para Sloterdjik (1987), a sociedade tem consciéncia das
atrocidades engendradas pelo sistema econdmico beligerante, mas ainda assim continua
lancando as favas qualquer possibilidade de mudanca. Continuamos a seguir as ilusbes
oferecidas via industria cultural como se verdades fossem. Trata-se de uma forma de lidar
com o mundo que é racional, porém trata-se de um tipo particular de razdo, a razdo cinica,

que € justamente esta dos que tém o poder e ndo estdo dispostos a compartilha-lo.

Dussel (2002) pontua que os detentores do poder ndo aceitam argumentos, nem entram em
debates ou discussdes que possam colocar em questdo este poder. Ao contrario, tentam
desenvolver um tipo de argumentagéo que os imuniza de qualquer outra discusséo. Isso faz
com que o outro seja excluido e aniquilado enquanto outro, ser da alteridade e das trocas
subjetivas. A razdo cinica usa sempre um argumento irrefutdvel que anula qualquer dialogo
possivel com o outro. A decisdo de ndao compartilhar o poder e de exercé-lo de maneira
ostensiva e despdtica sobre toda a humanidade — objetivo principal da razdo cinica - impede

que a razdo em seus fins criticos possa emergir. Ndo existe discussdo ou busca pela verdade e
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validade. Os grandes impérios econdmicos se apresentam para o restante da sociedade como a
propria verdade; eles detém a verdade e tudo que exigem € que todo o resto da populacéo seja

cumplice e aceite esta verdade.

Navarro (2009) resume a verdade imputada pela razdo cinica dos grandes impérios
econdmicos a uma lei categdrica, que € a majoritaria em nossa cultura: goza na dor do outro!
Vivemos num tempo de polos contrarios, em que, para metade da populacdo mundial
continuar se alimentando, é necessario que a outra metade morra de fome. Para o autor, apesar
de nos lastimarmos pela condigdo do outro excluido, esta lastima se mostra obscena e cinica,
ja que ndo leva a eliminacdo desta situacdo, antes a mantém num estado calcificado no
distanciamento entre aquele que é favorecido e o que ndo é. Existe um gozo na dor do outro,
que continua se repetindo de forma inerte e sem sentido, obedecendo ao pensamento “antes

ele do que eu”.

Segundo Zizek (1999), atualmente é com facilidade que os enunciados éticos recaem em
enunciados cinicos. O direito a privacidade se torna o direito de cometer adultério; o direito a
felicidade legitima o roubo e a corrup¢do; a liberdade de imprensa torna-se o direito de
mentir; a liberdade em possuir armas transforma-se na liberdade para matar; a liberdade das
crengas religiosas aparece como o direito em adorar falsos deuses. Para o autor, o grande
mandamento do mestre totalitario atual € Tu puedes!lsso enfatiza que as proibi¢cdes que

regulavam a vida social e garantiam o minimo de decéncia ndo tém mais valor.

La obediéncia al maestro te deja transgredir todas las reglas cotidianas morales: todas las
cosas perversas com que sofabas, todo a lo que tuviste que renunciar cuando te
subordinaste a la ley tradicional, patriarcal, simbolica, ahora te es permitido entregarte a
ella sin riesgo de castigo. (Zizek, s/p. 1999)

Fica entdo assinalado que estamos diante de novas leis morais que, longe de serem protetoras
e servirem de amparo aos homens para que estes tomem posse de seus bens culturais esta
aliada ao poder de uma minoria que visa o lucro e a submisséo do todo social. Sendo a razéo
de agir desta minoria a razdo por exceléncia cinica, entdo, a maioria resta a assimilacdo
forcada deste mandamento de evitar a critica ao poder, aglientar toda sorte de privaces sem
reagir e ainda gozar na dor do outro. Este cenario atinge abruptamente o desenvolvimento

psiquico na relacdo transferencial que existe com os homens entre si e com seu meio social.
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Neste cenario, a instancia servico do meio externo e que necessita intervir no mundo interno
e que coaduna com estes mandatos escandalosos e obscenos da cultura: o superego.
Recorrendo a Zizek (1999) é o superego a parte obscura que sustenta nossa comodidade e
atende a norma social. A lei simbdlica instaura o superego que facilita e proporciona o gozo
sem sentido algum, apenas um gozo cruel na dor do outro. Ao fazermos isso, excluimos
completamente o outro da nossa relacdo, objetificamos esse outro e desta maneira, ele nédo é
mais o outro da alteridade, o outro da diferenca e da cultura. Isso implica numa reformulacéo
da constituicdo do superego e todos os processos adjacentes a ele. Estamos diante de uma
nova realidade, que tanto interna quanto externamente, estende ramificacGes e consequéncias

para toda vida individual e coletiva.



98

CAPITULO 4 “O HOMEM SEM GRAVIDADE” E A SUBJETIVIDADE VASSALA
DE NOSSO TEMPO.

4.1 MUITO ALEM DO PRINCIPIO DO PRAZER: A QUESTAO DA CULTURA DO
GOZO0.

O mal-estar na civilizagdo se apresenta hoje em
dia como um cinismo universal e difuso. (Peter
Sloterjik, 1987)

Na obra Mal estar en la cultura (1930/1980) Freud discute, numa metodologia dialética a
nosso Ver, a truncada relacdo do homem com a sociedade. Assim, por ser dependente do outro
e faltante, e também fragil diante da enormidade da natureza, a saida vislumbrada pelo
homem para garantir sua sobrevivéncia e continuacdo da espécie foi a de se agrupar, criando
as primeiras formas de organizagédo coletiva e abandonando o nomadismo. No entanto, ao
fazer isso, imediatamente coloca-se o problema da convivéncia com o outro: o limitador de
todas as tendéncias pulsionais e irrestritas que cada um possui. A cultura surge como
limitadora da satisfacdo imediata e responsavel por frustrar e obrigar os homens a retardarem
seus desejos mais intimos para posteriores ocasides, aprovadas pela ordena¢do comum. Para
sobreviver e ter seguranca, o homem abriu m&o do completo prazer. No entanto, se ele o
obtivesse, também nao sobreviveria, pois ndo ha possibilidade de existéncia no mundo do
nirvana e fora de uma ordem protetora cultural/civilizatoria. Os homens sdo seres
atravessados pela cultura, isto quer dizer que, o ser humano, na constituicdo de seu aparelho
psiquico, tem a cultura/social nele inscrito via introjecdo do outro; resta entdo saber qual o

direcionamento que uma referida cultura da a vida dos homens.

Longe de responder a esta problematica, mas aceitando a provocacéo, refletimos que a época

freudiana (Mankoff, 2008), em que estd inserida a obra Mal-estar na cultura, analisa a
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formagéo cultural como sendo a instituicdo da represséo social, da lei de proibi¢édo e do nome

do pai enquanto marcacdes da existéncia do outro na relacao.

Vivemos agora um momento diverso, que, segundo Mankoff (2008) a leitura da realidade
deve ser feita a partir da pluralizacdo do nome do pai e da inexisténcia do outro. Uma época
de desenganos, de erros.

Para Besset (2008), Freud ja apontava um mal-estar que o individuo ndo é capaz de eliminar
completamente, pois é inerente a vida e esta presente desde sua génese. O mal-estar € produto
dos discursos dominantes em nossa civilizagdo. N&o se trata, portanto de eliminar o mal-
estar, mas de ser capaz de lidar com ele e n&o ser destruido internamente. E esta capacidade
elaborativa que podera nos fazer manter a tensdo entre a vida pulsional e social sem fazer

sucumbir um dos dois lados.

Também concordamos com Besset e Brito (2009) de que existe uma configuracdo cultural
propria a contemporaneidade que incide sobre as demandas dos individuos e podem ser
observadas na clinica psicanalitica. Estas transformacdes apontam peculiaridades da relagdo
dos homens em seu lago com o outro. Trata-se de uma época marcada pela queda da tradicdo

que reflete o declinio do nome do pai enquanto organizador social. O que presenciamos Sao

Subjetividades tributarias de uma cultura ordenada pelo discurso capitalista, avesso as
coisas do amor e a particularidade do desejo. Nela, a vinculagdo aos objetos e as
novidades produzidas pela ciéncia, obedecem a ldgica do uso e do descarte de bens.
(Besset, Brito, 2009, p.62)

Nossa intencdo neste trabalho é tentar compreender como se configura a tensdo inerente a
relacdo individuo-cultura quando atravessada pelo cinismo, quando o outro ndo mais existe
como sujeito da alteridade, mas simplesmente visto pela 6tica do descarte e do fluxo tal qual
mercadoria. Reduzir o outro ao estatuto mercadoldgico € trata-lo de forma cinica, pois

significa priva-lo de sua humanidade e violenta-lo em seu papel complexo de ser social.

No entanto, o discurso majoritario de nossa cultura produz o mais-gozar, que € justamente a
informac&o a qual o individuo ndo é capaz de simbolizar. Este discurso cria um individuo cuja
causa de vida sdo os objetos de consumo produzidos pelo saber cientifico-tecnoldgico

financiado pelo capital. Os imperativos da sociedade de consumo ndo deixam espago para a
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falta e o desejo do homem. Este discurso rejeita a castracdo, que segundo Freud (1930/1980)
aponta para a finitude e incompletude humana. Discurso sem lei, sem regulacdo que ao inves
de produzir sujeitos sociais, produz consumidores insaciaveis. Estas relacdes ndo tém como
centro a relagdo com outros homens, mas com a mercadoria. O discurso do capitalista ndo é
um lago social, é descartavel e autdbmato, gerador de doengas - como as toxicomanias - e do

cinismo moérbido.

Para Melman (2008), esta crise de referéncias acarreta uma nova forma de economia libidinal
desenfreada. As subjetividades se créem liberadas de toda divida para com as geragdes
anteriores; minimizou-se 0 senso de memdria, passado e historia, ja que “estamos lidando
com uma mutacdo que nos faz passar de uma economia organizada pelo recalque a uma

economia organizada pela exibicdo do gozo.” (p.16)

O gozo seria 0 conceito indicado para possibilitar a caracterizacdo desta sociedade a partir da
inexisténcia do outro. A palavra gozo, que de acordo com o dicionario Aurélio (2000) designa
posse ou uso de alguma coisa, satisfagdo, prazer sexual, orgasmo, passou com Lacan a partir
de 1960 a se referir a um prazer doloroso. O gozo esta além do principio do prazer (Freud,
1920/1980), pois se refere a uma quantidade de excitacdo superior aquela suportada pelo
psiquismo; logo, ela ndo sera representada, permanecendo como uma catastrofe interna, uma

espécie de pane psiquica.

De acordo com Castro (2005), o principio do prazer é uma lei que ordena a subjetividade a
gozar 0 menos possivel — funciona como o limite do gozo. Ao mesmo tempo, o individuo é
incitado a ir além do principio do prazer e, como ndo suporta a dose de “prazer a mais”, acaba
impregnado de dor. Vale ressaltar que Freud (1920/1980) nomeou este arrombo pulsional que
rompe qualquer protegdo e retira o principio do prazer de cena de trauma. O trauma entdo é
todo e qualquer excesso de quantidade e intensidade que atinge o psiquismo de subito e que
ndo e passivel de simbolizacdo e de se tornar representacdo palavra. O investimento massivo
na mercadoria, que ndo d& nenhum retorno libidinoso, causa um excesso desorganizador via
elementos traumaticos, ja que capazes de causar regressao psiquica e sofrimento. Esta mais
violéncia trazida pelo excesso vem de fora, do meio externo, da cultura que impregna o
individuo de uma oferta demasiada/impositiva, de um continuo “gozo” com mercadorias

diferentes. A repeticdo compulsiva, na tentativa de elaborar o trauma por parte dos individuos,
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pode ser entendida na contemporaneidade, como a busca insana do gozo que visa, por meio

do consumo desenfreado, simbolizar a ordem cultural do goza.

Segundo Guimaraes (2005), o gozo refere-se a era da economia libidinal da sociedade de
consumo em que as formas de coesdo social se desintegraram. O gozo é a totalizacéo

imaginéria da satisfacdo. Para Ferrari (2007)

Nossa sociedade parece orientada, pode-se até dizer que de forma perversa, para um gozo
desenfreado em que imperam as exigéncias sem lei, em que comumente um poder se faz
autoridade, um significante mestre defende um saber e expulsa o heterogéneo. Trata-se de
processos comuns a segregacdo e que encontram terreno fértil no sistema capitalista. O

gozo € aquilo que ndo se submete a lei, conforme Lacan. (p.275)

A cultura reforca e impde 0 gozo das mais variadas formas. Presenciamos uma liquidacao
coletiva das autoridades e dos discursos sociais, nada mais se sustenta, pois tudo atende a
circulagdo continua do consumo. O lago social é cinico porque vivemos num supermercado de
identidades. O discurso majoritario de nossa cultura ¢ “seja o que quiser desde que consuma o
produto x, y, z”. Financiados no sonho de vestir varias “personalidades” ao longo da vida, os
individuos incorporam para si 0 discurso do grande Outro, isto é, do Capital e agem de
maneira a satisfazé-lo. Este cenario fica muito mais grave se pensarmos em Seus
desdobramentos politicos. Os grandes lideres totalitarios da contemporaneidade dominam
suas nacOes, defendem calorosamente seu credo religioso, sdo ufanistas e aspiram a regimes
ditos democraticos. No entanto, promovem verdadeiras carnificinas para garantir seus direitos
e de seus concidaddos de forma absolutista. O discurso que proferem é que estdo cumprindo
com seu dever para o progresso da Humanidade. Mesmo que o0 progresso signifique

simplesmente maior poder de compra e de consumo, como no caso dos paises emergentes.

Zizek (2010) identifica o cenario atual como produtor de gozo obsceno em que cada um
concebe a si mesmo como desculpado do que faz: os individuos sdo capazes de infligir dor a
outros com a plena aderéncia inconsciente da sua ndo responsabilidade por esta contingéncia,
repetindo de forma compulsiva que meramente estdo cumprindo a ordenacéo do grande Outro
(que é a cultura). O autor recupera um caso extremo para exemplificar este quadro quando
evoca 0s escritos de Arendt em Eichmann em Jerusalém (1999). Ele visa com isso explicitar

como o carater burocratico e administrativo do Estado, em muitos casos, funciona como um
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aparato que esconde a violéncia legal principalmente nos casos de crimes de guerra. Diante da
legalidade, os homens do poder ousam defender o discurso da burocracia como forma de se

retirar do papel de agente dos danos e violagcdes de direitos humanos.

Arendt (1999) fornece uma descricdo precisa do subterflgio que os carrascos nazistas
lancaram mao para serem capazes de justificar os atos horriveis que praticaram no contexto da
Segunda Guerra. Em sua maioria, eles tinham plena consciéncia das humilhacgdes, sofrimento
e mortes que causaram a suas vitimas. A saida para este impasse era que, ao invés de assumir
as atrocidades cometidas, os assassinos pronunciaram: “A que coisas horriveis tive de assistir
no cumprimento de meus deveres, como a tarefa pesou sobre os meus ombros.”(Arendt tal
qual citada por Zizek, 2010, p.130). Eles justificaram o crime real com a interpretacdo parcial
de que os fins justificam os meios, ou seja, para cumprir as tarefas a que foram designados,
precisaram retirar alguns entulhos do caminho. As violagdes das questdes humanas ficam
explicitadas quando se deflagra que os tais entulhos eram, na verdade, milhdes de outros seres
humanos, que, foram rotulados como inimigos do Estado e dizimados como animais. Este
duplo registro do fato ocorrido e ao mesmo tempo, esta manipulacdo da verdade é o que
configura o cinismo atual. A realidade € que milhdes de seres humanos foram assassinados de
maneira metddica e cruel, com a finalidade de promover uma limpeza ética na Europa no
contexto da Segunda Guerra. A justificativa dada pelos nazistas a este crime foi a de que
estavam cumprindo seus deveres legais e burocraticos para com o Partido. A extirpacdo de

milhdes de vidas humanas fica entdo justificada pela necessidade de cumprir o dever.

O cinico se utiliza de uma fic¢do simbdlica para negar o acontecido: ele sabe que as coisas séo
conforme ele as v&, mas redireciona seu olhar para a burocracia e a lei do grande Outro para
justificar seus atos. “Estou cumprindo ordens” foi a justificativa administrativa de Eichmann
para a morte de mais de seis milhGes de seres humanos. O cinismo advindo deste discurso

tornou-se a arma moral.

Para Melman (2008), a cultura empurra para o incesto, no sentido de permitir que os tabus
sejam realizados e que as proibicOes sejam liberadas, de maneira a ndo mais existir objetos
proibidos, interditados. Tudo se torna possivel de ser concretizado e 0 gozo que, um dia foi
reprimido pelo discurso social, agora é legalmente liberado por ele. Do privado ao intimo,
tudo se torna mercadoria e elemento de exibi¢cdo. Neste sentido, o que outrora fundava a
realidade é que ela era insatisfatoria e por isso representava a falta (o que a fundava como
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realidade). Hoje, a falta é relegada a uma insuficiéncia momentanea e a imagem ideal/perfeita
é que se tornou realidade; a grande questdo € se exibir. Todas as lacunas que possam existir
sdo rapidamente preenchidas pela tecnologia e pelo espetaculo, como sdo os casos de
photoshop para exibir a silhueta perfeita e dos sites de relacionamentos para garantir o
encontro com o grande amor. Segundo Melman (2008) ndo é mais possivel hoje abrir uma
revista, admirar personagens ou herois de nossa sociedade sem que eles ndo estejam marcados
pela exibicdo do gozo. Isso implica num cenario totalmente novo, com impossibilidades,
dificuldades e sofrimentos diferentes. O individuo contemporéaneo regrediu ao periodo em que
é liberado do principio da realidade e encontra-se entregue a onipoténcia infantil, ao principio
do prazer, ao funcionamento primario e buscando a satisfacdo infinita, que pode muito bem

conduzi-lo a morte; este é o resultado do gozo.

Diante disso, o autor postula o que ele chamou de NEP (Nova Economia Psiquica) para se
referir a um tipo de individuo que perdeu seu abrigo, perdeu seu lugar de oposicao, e porque
nao dizer, aderiu ao cinismo como forma de vida. Para ele, atualmente “ha uma nova forma de
pensar, de julgar, de comer, de transar, de se casar ou ndo, de viver a familia, a patria, os
ideais” (Melman, 2008, p.15). Fica clara a emergéncia de uma nova economia psiquica, uma
mutacdo que nos fez passar de uma economia organizada em torno do recalque para outra

organizada pela exibi¢do do gozo.

Esse sujeito ndo tem, em todo caso, o lugar de onde podia surgir a contradi¢do, o fato de
poder dizer ndo. A posicdo ética tradicional, metafisica, politica, que permitia a um
sujeito orientar seu pensamento diante do jogo social, diante do funcionamento da cidade,

pois bem, esse lugar parece notavelmente faltar. (Melman, 2008, p.39)

Para o autor, nesta trama, 0 ego se encontra em queda livre, fragilizado, murcho, por nao ter
uma referéncia estavel que Ihe permita se organizar. Isso porque, 0 que se torna o suporte da
referéncia do ego, ndo é mais a referéncia do ideal, mas da mercadoria. E esta se modifica o
tempo todo, pois é apresentada na forma de promessas de gozo; portanto, ao buscar a
referéncia do objeto da cultura, que é a mercadoria, os individuos assumem, no decorrer da
vida, uma série de “moradas”, diversas posi¢des e papéis tanto nos modos de pensamento
quanto nas escolhas afetivas. Quando isso faz parte do jogo social e garante ao homem seu
reconhecimento, ele acaba por englobar em si a necessidade de altas performances e enquanto

consegue manter esta exigéncia, mantém-se razoavelmente saudavel. Porém, quando este
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reconhecimento falta, o individuo coloca em questionamento sua validade no mundo e suas
possibilidades de felicidade. Neste momento, ele se vé exposto, fragil, deprimido, pois sua
auto-imagem ndo esta organizada, ndo possui nenhuma referéncia fixa, segura, um nome
proprio que o fagca se reconhecer. Ao contrario, ele tem necessidade de ser reconhecido
incessantemente e, nesta impossibilidade, é que se instalam os diversos casos de depressdo ao

qual presenciamos atualmente.

E certo que este novo tipo de economia — a do mais gozar**- acarreta modificacées pujantes
também na estrutura psiquica. Diante de um ego em queda livre, fragilizado e murcho, toda a
dindmica psiquica fica alterada, principalmente, se tratando de instancias subjacentes e
diretamente ligada ao ego. Para a Psicanalise, o representante interno da cultura e responsavel
pela socializacdo e aculturacdo dos homens recebe o nome de superego. Para Freud
(1923/1980) o superego € uma modificacdo do ego em contato com a cultura e tem a funcéo
de representar o discurso social no interior do psiquismo. O superego também sofre alteraces

diante do novo cenario, ao qual poderemos compreender com base nos trabalhos de Miller:

El superyo freudiano produjo cosas como lo prohibido, el deber, hasta la culpabilidad que
son términos que hacen existir al outro, son los semblantes del outro, suponen al outro. El
superyo lacaniano produce un imperativo distinto: Goza! Este es el superyo de nuestra
civilizacion. (Miller como citado em Mankoff, 2008, p.03)

Melman (2008) afirma que estamos no ponto do abandono da cultura ligada ao recalque,
neurose e religido, para outra que alarde o direito a expressao livre de todos os desejos e a

plena satisfacdo deles. Como entéo ficaria a questdo do ideal e do superego diante disso?

4 segundo Melman (2008), trata-se de um neologismo criado por Lacan para designar, por meio de uma
homologia com a mais-valia marxista, 0 gozo atrds do qual corre o desejo humano, sem nunca poder chegar a
ele.
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4.2 IDEAL E SUPEREGO NA CONTEMPORANEIDADE.

Nada for¢a ninguém a gozar, sendo o
supereu. O supereu € o imperativo do
gozo — goza! (J. Lacan, 1985)

Para Freud (1914/1980), a maior e primordial funcdo do aparelho psiquico € transformar
representagcdo-coisa em representacdo- palavra, ou seja, a simbolizacdo por meio da palavra.
Desta maneira, se constituem 0s processos secundarios e as capacidades egoicas, tornando
simbolico o que anteriormente era inconsciente, instintual (territorio do Id). Neste processo, a
entrada do outro e da cultura vai, paulatinamente, se instalando no interior do psiquismo, de
maneira a que, cada vez mais o psiquismo abandone as pulsdes auto-eréticas (direcionadas
apenas para si) e projete sua libido para os objetos externos, que na realidade sdo
representacdes intrapsiquicas que promovem a diferenciacdo do ego na instancia ideal de ego.
Para que esta diferenciacdo aconteca, este objeto deverd estar inscrito nas representacdes de
prazer e de satisfacdo do individuo; devera ser seu objeto desejado, amado e admirado.

Por este motivo, Puertas (2010) afirma que, para Freud, encontrar um objeto é na verdade,
reencontra-lo, ja que é necessario que a figura que permeia 0 meio externo seja compativel,
mesmo que parcialmente, com a representacdo de objeto intrapsiquica. N&o existe objeto no
mundo externo do individuo, mas sim uma figura que se assemelha a representacdo do objeto
internalizada por ele. Portanto, a libido é, na verdade, investida na representacao intrapsiquica
que o ego fez de seu objeto, ou seja, de seu ideal. Assim, como ndo existe objeto no mundo
externo do individuo, a libido ndo pode ser investida no externo, sendo na sua propria
representacdo intrapsiquica — o ideal de ego. Ele é tanto uma solucdo de compromisso
encontrada pelo ego para manter 0s prazeres ja experimentados desde a infancia, quanto um
credor, gque vigiard o ego e cobrara dele durante toda a vida que alcance a perfeicdo e a

onipoténcia infantis perdidas.

Naturalmente que existird um descompasso entre as aspiracdes do ego e aquilo que o objeto
Ihe serd4 capaz de oferecer, de maneira que o individuo muito prontamente experenciard

sucessivas vivéncias de frustragdo. A solucdo de compromisso forjada por ele sera
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conquistada por meio de seu ingresso na cultura como forma de ampliar seus interesses e
dominio sobre suas proprias vontades. Neste sentido, Puertas (2010) afirma que o ideal
inaugura no psiquismo a possibilidade de socializacdo e instrumentaliza o homem para

conviver em sociedade.

Freud (1923/1980) em O ego e o id trata os conceitos de ideal de ego e superego de maneira
equivalente e afirma que sdo formados a partir de trés grandes vias: das identificacGes
primarias (com os pais da pré-histéria infantil), secundarias (precipitados no ego dos
investimentos objetais abandonados no complexo de Edipo) e culturais (contribuicdo dos

educadores e representantes da cultura).

Numa das ultimas descri¢fes acerca da estrutura superegdica, Freud (1933/1980) apontou que
esta instancia nao representa apenas a cultura no mundo interno, ou seja, ndo se trata de uma
via direta em que sobrevivem na psiqué individual os reflexos do mundo externo; mas antes,

representa a maneira como os pais internalizaram o mundo e irdo retransmiti-lo.

O superego € para nds o representante de todas as restrices morais, 0 advogado de um
esforco tendente a perfei¢do — €, em resumo, tudo o que pudemos captar psicologicamente
daquilo que é catalogado como o aspecto mais elevado da vida do homem. Como remonta
a influéncia dos pais, educadores, etc, aprendemos mais sobre seu significado se nos
voltarmos para aqueles que sdo sua origem (...). Assim, 0 superego de uma crianga €, com
efeito, construido segundo o modelo ndo de seus pais, mas do superego de seus pais, 0S
conteddos que ele encerra sdo 0s mesmos, e torna-se veiculo da tradicdo e de todos os
duradouros julgamentos de valores que dessa forma se transmitiram de geracdo em
geracdo. O passado, a tradi¢do da raca e do povo, vive nas ideologias do superego e sO
lentamente cede as influéncias do presente, no sentido de mudangas novas e, enquanto
opera através do superego, desempenha um poderoso papel na vida do homem,

independentemente de condi¢des econdmicas. (p.67-68)

Desta maneira, retomamos a proposta de Melman (2008) sobre uma nova economia psiquica
(NEP), principalmente devido as transformac6es ocorridas nos mais diversos &mbitos da vida
social a partir dos anos de 1980. Néo é dificil perceber que as novas tecnologias e a rapidez da
informacdo atuam de forma espetacular sobre os individuos de maneira a criar diferencas

subjetivas entre uma pessoa de 60 anos e outra de 15 anos. Ao compararmos as peculiaridades
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que se instalaram no intervalo de apenas duas geragdes, poderemos refletir acerca das
identificacBes privilegiadas num e noutro caso. Assim, enquanto as gera¢Ges mais antigas
ainda tém valores solidificados como o casamento, a educacao dos filhos, a orientacédo sexual,
0 uso de drogas, o trabalho, a geracdo atual (nascidos nos anos 90 em diante) encaram estes
temas de maneira completamente diversa. E freqiiente ouvirmos na clinica que o que importa
é se permitir, dar a chance de viver todas as coisas e experimentar todos os caminhos como
forma de garantir que antigos erros decorrentes da tradicdo ndo sejam cometidos. A antiga
forma de viver parece ter deixado a marca de ser uma prisdo, e atualmente, o que importa é
libertar-se desta prisdo para percorrer todos os caminhos. No entanto, esta extrema liberdade

guarda em si prisdes ainda maiores, ja que 0 pre¢o a ser pago é o proprio desamparo.

O que temos entdo, enquanto psicologos, neste momento, é buscar compreender toda esta
gama de mutagdo que atua no mundo interno de maneira qualitativa e estrutural, que se
mostra capaz de recriar formas de viver e de saber inéditas. Sobre o papel da clinica
psicanalitica neste cenario, Zizek (2010) faz uma interessante pontuacgdo. O autor avalia que,
tradicionalmente, esperava-se que a Psicanalise permitisse ao paciente superar obstaculos que
privavam seu acesso a satisfacdo sexual normal. Assim, diante dos obstaculos para obter o
prazer, a recomendacdo era: va ao analista que vocé ficara livre de suas inibi¢cGes. Hoje, no
entanto, o filésofo reconhece que vivemos bombardeados, de todos os lados, por diferentes
versodes da injuncdo Goze!, desde o gozo direto no desempenho sexual ao gozo na realizacdo
profissional ou no despertar espiritual. A analise entdo se tornou o lugar em que ndo é
primordial buscar 0 gozo e vencer o recalque. Inverteu-se a formula méxima da Psicanalise de
ter que vencer as inibicGes e a repressdo social dando livre vazdo aos impulsos eréticos. O
lugar da analise atualmente é o de permitir ao individuo ser apenas humano, com suas
fraquezas e inibi¢bes, funcionando para ele como o local em que ele pode se ver livre de

gozar a todo custo. O problema destes dias ndo € a repressao, mas justamente 0 gozo.

O gozo hoje funciona efetivamente como um estranho dever ético: individuos sentem-se
culpados nédo por violar inibices morais entregando-se a prazeres ilicitos, mas por nao
serem capazes de gozar. Nesta situacdo, a psicanalise é o discurso em que vocé tem
permissao para ndo gozar — vocé nao é proibido de gozar, apenas € libertado da presséo
para fazé-lo (Zizek, 2010, p.128).



108

Zizek (2010), ao trabalhar o conceito de gozo em Lacan, explicita seu carater traumatico. Para
0 autor, ndo estamos lidando com prazeres simples, mas com uma intrusao violenta que traz
mais dor que prazer. O gozo esta além do prazer e segundo Lacan, o prazer ¢ uma forma de se

proteger do gozo.

Melman (2008) afirma que 0 gozo é a designacgdo do proprio funcionamento de um individuo
enguanto aquele que repete infatigavelmente algum comportamento sem saber o que o obriga
a assim permanecer - como um rio- no leito deste gozo. Ele é a prépria repeticdo compulsiva,
que a semelhanca do trauma, busca sentido e simbolizacdo por meio da repeticdo,
freqUentemente em vado. A cultura obriga o individuo a gozar pela mercadoria, ele entdo,
consome num ciclo infindavel de repeticdo deste comportamento, a fim de obter satisfacdo e
simbolizar seus atos. No entanto, a cada repeticdo ele se torna mais fragilizado e
desamparado, escravo de uma ordem impossivel de cumprir, gozando na dor que ha muito ja

ndo promove mais prazer.

Enquanto discurso cultural de mais-gozar é assim que percebemos o superego: uma agéncia
sadica e cruel que nos bombardeia com exigéncias impossiveis e depois observa nosso
fracasso em satisfazé-las™®. Lacan analisa a relagdo entre 0 gozo e o superego da seguinte
forma: gozar ndo € uma maneira de seguir nossas tendéncias espontaneas, €, antes, algo que

fazemos como um tipo de dever ético estranho e distorcido.

Nesta vertente, devemos relembrar que Freud (1923/1980) utiliza como equivalentes os
conceitos de ideal de ego e superego como agéncias que impelem o individuo a agir
eticamente. Vale ressaltar, contudo, que em 1914 o autor apresenta a distingdo entre ideal de
ego e consciéncia moral e em 1933 retoma esta distingdo, reforcando trés fungdes para o
superego: a fungéo de ser veiculo do ideal de ego, a fungdo de julgar o ego, a partir do que se
encontra em seu ideal e a funcdo de punir o ego, quando este ndo alcanca e se equipara ao

ideal. Ja Lacan introduz uma distin¢do precisa entre estes termos:

15 Esta concepcdo de superego se aproxima da analise realizada por Freud em Luto e melancolia (1917) e Mal
estar na cultura (1930). Para Laender (2005) “o agente critico vem prenunciar a questdo sadica do superego, a
pulsdo de morte e as ambivaléncias nas identificagdes edipianas.” (p.4)
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“ideal do eu” ¢ a agéncia cujo olhar eu tento impressionar com minha imagem do eu, 0
grande Outro que me vigia e me impele a dar o melhor de mim, o ideal que tento seguir e
realizar; e supereu é essa mesma agéncia em seu aspecto vingativo, sadico, punitivo. (...)
O ideal do eu € simbdlico, o ponto de minha identificacdo simbdlica, o ponto no Grande
outro a partir do qual eu observo (e julgo) a mim mesmo; o supereu é real, a agéncia cruel
e insaciavel que me bombardeia com exigéncias impossiveis e depois zomba de minhas
tentativas canhestras de satisfazé-las, a agéncia a cujos olhos eu me torno cada vez mais
culpado, quanto mais tento recalcar meus esfor¢os “pecaminosos” e satisfazer suas

exigéncias. (Zizek, 2010. p.100)

Segundo Lacan, na época de seus escritos sobre a vida do homem em sociedade, cuja
validacdo ainda é cabivel na contemporaneidade, o ideal de ego ndo seria aquele que se
colocaria como modelo para os ideais perdidos do ego infantil e os critérios educacionais
propostos pelos pais e figuras de autoridade (como era para Freud), mas sim uma agéncia que
cobra do ego os ideais do grande Outro, do discurso cultural, assemelhando-se ao superego,
que para Freud é quem tem a funcéo de julgar e punir. O ego, entdo, é cobrado a atender os
ideais da cultura cinica neste jogo veloz de fluxo de mercadorias. Cinica porque esconde sua
faceta cruel e mentirosa: 0 que o ser humano realmente busca é a presenca de outros seres
humanos para se vincular afetivamente e ndo as mercadorias, que sdo antropomorfizadas pelo

discurso cultural, mas que ndo podem satisfazer as reais necessidades de afeto.

De acordo com Ambertin (2003), para Lacan o superego surge como objeto resto da divisao
do sujeito ante o Outro e, enquanto resto permanecera a espreita na subjetividade recordando
que este Outro também ¢ falho. O supereu real é a propria intrusdo do Outro com seu
imperativo de gozo — um mandato impossivel porque esta alienado ao Outro e ndo ao si
mesmo. Para a autora, a intrusdo do supereu exige que se pague a subjetividade um preco que
se nomeia como masoquismo, o qual se torna um efeito do supereu no sujeito. O masoquismo
é um efeito no supereu que evidencia a divisdo do sujeito contra si mesmo. A este respeito
Freud (1930/1980) assim discorreu:

Esta tensdo criada entre o0 severo superego e 0 ego subordinado a ele chamamos de
sentimento de culpabilidade. Assim, a cultura domina a perigosa inclinacdo agressiva do

individuo, debilitando-o, desarmando-o e fazendo-o ser vigiado por uma instancia alojada
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em seu interior como uma guarni¢cdo militar em cidade conquistada. (p.3053, grifos

N0SS0S)

Por tudo o que foi acima discutido, ousamos pontuar que, o ideal de ego, que seria 0
precipitado no ego das antigas imagens dos pais, ndo chega a se erigir como a semente do
superego para cobrar do ego que alcance seu modelo. O individuo atual se mantém fixo na
fase narcisica em que o ego ideal prevalece, assim como sua onipoténcia infantil. O superego
desta maneira, cobra dos individuos os discursos da cultura cinica, do grande Outro da
sociedade do consumo e deixa 0 homem & mercé de toda violéncia socialmente imposta. O
superego decorrente dai é fruto da violéncia e da internalizacdo do objeto perdido, que causa
desamparo e, portanto, é traumatico. Na cultura do gozo, a subjetividade estad submetida a um
processo sado masoquista e 0 cinismo se insere nesta forma de vida de “subjetividade e

masoquismo a mercé do outro” (Ambertin, 2003, p.251).

43 O SUPEREGO FORMADO A PARTIR DA CULTURA CINICA: O
SADOMASOQUISMO COMO FORMA DE FUNCIONAMENTO PSIQUICO.

O grande enunciado ao redor do qual esta sociedade se agrupa é o mandamento do
consumismo e seu grande deus, o mercado. Vivemos num tempo da busca do prazer a
qualquer preco, um tempo que, segundo Baumann (1998), inverteu a formula freudiana de
gue a humanidade precisou abrir mdo de um quinhdo de felicidade por um quinhdo de
seguranca. Para ele, atualmente, abrimos mao de qualquer seguranca em nome da busca
incessante pelo prazer. Essa busca, porém, esconde uma armadilha mortal, ja que, o prazer

total é sinbnimo de morte psiquica (Freud, 1920/2006) e, portanto, nocivo ao psiquismo.

Na sociedade que é regida pelo consumismo, a industria cultural figura como a responsavel
ideoldgica pela propagacdo dos discursos do Capital, em que o objetivo final é fragilizar os
homens em seus vinculos afetivos e enlaca-los as falsas necessidades de compra. Para que

todos permanecam no universo da compra-uso-descarte € necessario que o discurso
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mercadoldgico apenas pareca individual, mas seja, na verdade, totalizador e padronizador de
subjetividades. Dai seu carater ambiguo e cinico, que por mais manifesto que seja,
permanecera oculto nas artimanhas da publicidade. Assim, a verdade € que o shampoo feito
para vocé é o mesmo de milhGes de outras mulheres, que ndo desejam apenas ter os cabelos
lavados - 0 que seria a fung¢do do produto - mas sim, o reconhecimento e a veneracdo dos que
estdo a sua volta, fazendo-a sentir Unica e privilegiada. A propaganda ndo vende o produto por
seu valor de uso, mas sim, pelo seu poder enfeiticador de transformar uma pessoa comum
num artista de cinema ou musa de escola de samba, agudizando a questédo da debilidade
egoica, tipica do inicio da vida (fase narcisica primitiva). Essa situacdo de padronizacao social
acarreta transformacdes subjetivas importantes nos individuos que compdem a totalidade

social.

Freud (1921/2005) aponta que nessa situacdo, quaisquer que sejam os individuos que
componham a massa, ao pertencer a ela, eles desenvolvem uma alma coletiva que os fazem
agir de maneira diferente do que agiriam individualmente. Na massa, 0s homens agem de
forma inconsciente, comandados pela ordenacdo do lider social, o que neste caso, € o papel
desempenhado pela industria cultural por meio do seu discurso de “goze com a mercadoria”.

Segundo o autor:

La multitud es impulsiva, versatil e irritable y se deja guiar casi exclusivamente por lo
inconsciente.(...) es extraordinariamente influenciable y crédula. Carece de sentido critico
y lo inverosimil no existe para ella. Piensa em imagenes que se enlazan unas a otras
asociativamente. (Freud, 1921/2005, p.15)

A manipulacdo ideoldgica, entdo, é facilitada pela situagdo de padronizacdo em que se
encontram os individuos, que vulneraveis, acatam o que lhes é oferecido sem apresentar
resisténcia. Uma vez que € a libido que mantém os individuos unidos entre si, a identificacdo
realizada entre eles, enquanto massa, para com a induastria cultural € imantada de libido e de
projecédo, a ponto de que todos desejem consumir o que o discurso social ordenar. Na massa

existe uma dupla identificacdo: dos individuos entre si e desses para com o outro da cultura.

Freud (1921/2005) aponta que a identificacdo presente na massa decorre dos tracos em
comum que cada individuo verifica ter. O enlace reciproco € baseado na libido que todos

nutrem pelo outro da cultura, fato que possuem em comum. A massa primaria é uma reunido



112

de individuos que recolocaram seu ideal de ego individual num mesmo objeto, e como
conseqiiéncia, se estabeleceu entre eles uma identificacdo geral e reciproca do ego. Assim,
todos reagem de formas semelhantes e enfraquecidas do ponto de vista da autonomia de si. O
individuo se sente incompleto quando estd sO, por isso, busca sua integragdo na massa,
direcionando sua libido para exaltar e manter aquilo que a maioria exalta e mantém como

ideal.

No entanto, este outro, que é a industria cultural, ndo retorna este investimento libidinal para a
massa que a sustenta. Se assim fosse, 0 ego dos individuos na massa se enriqueceria pelo
retorno amoroso do objeto e, ao introjeta-lo, receberia de volta a libido investida
anteriormente. A corrida ao prazer na mercadoria logo se esvanece porque, ao invés disso, 0
ego se empobrece, pois se da por inteiro ao objeto sem receber nada em troca. Afinal, a
mercadoria é algo inanimado e incapaz de retorno afetivo. Isso definitivamente seria o papel

de outro ser humano.

Nesse enfraguecimento dos vinculos entre 0s homens e constituindo-se a mercadoria como
fonte de atracdo para todos; o ideal de ego individual se torna 0 mesmo entre eles, ja que se
encontra massificado e padronizado. Ele passa entdo a reforcar e libidinizar o lugar do outro
da cultura (industria cultural) e a cobrar do ego os ideais que o outro do discurso cultural
prevé como a norma. Nessa trama, o ideal de ego enquanto parte integrante da estrutura do
superego ajuda a compor o cenario de uma dindmica psiquica em que o sadismo e a crueldade

superegoica irdo imperar.

Segundo Freud (1933/1996), o superego € o representante das restricdes morais, o cobrador
dos ideais de ego, a influéncia viva dos pais e figuras de autoridade que operam interiormente

como norteadores da realidade.

Freud criou o conceito de superego para explicar a génese da consciéncia moral,
sentimento de culpa, ideais sociais do eu e internalizacdo da lei simbdlica. Assim,
deparou-se com um processo no qual socializacdo e repressdo convergiam em larga
medida. (Homrich, 2008, p.117)

O superego, que € a heranca do contato com a familia e com a sociedade, sofre um certo

colapso quando a familia perde sua forca formativa e a sociedade passa a funcionar por meio
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de um discurso distorcido e cinico. Em 1936, Horkheimer fez um diagndstico de que o
enfraquecimento da autoridade paterna seria resultante do impacto na familia do
desenvolvimento da grande corporacdo burocratica que, em sua impessoalidade estava
praticamente implodindo os lacos afetivos desta. Adorno (1993) coaduna com esta idéia e
complementa que a familia, que fora a célula protetora dos homens e fonte de resisténcia
deles contra os desvarios do sistema social, estaria chegando a seu fim, e como consequéncia,

paralisando as forcas de oposi¢do em potencial no interior do capitalismo.

Tudo leva a crer que a familia seria também a célula protetora da intransigente vontade de
uma outra sociedade. Com a familia desfez-se, enquanto o sistema subsiste, ndo somente
a mais eficaz instituicdo burguesa, mas a resisténcia, que decerto reprimia o individuo,
mas também o reforcava, se é que ndo o produzia pura e simplesmente. O fim da familia

paralisa as forcas de oposic¢do. (Adorno, 1993, p.17)

Para encarar os ditames da sociedade do consumo e seu oferecimento ininterrupto de objetos
de prazer, é necessario haver tipos de individuos que, ao contrario de investirem na prépria
identidade, na alteridade e no coletivo, constroem seus pensamentos pautados numa pseudo-
autonomia da qual se vangloriam, embora grudados na ldgica enganosa dos valores
mercadolégicos. Cada qual per si quer brilhar sufocando os demais a qualquer custo,
justificando essa forma de viver individualista e competitiva por meio de uma légica cinica de
que “antes ele do que eu”. Estamos tratando de um tipo de subjetividade cujas primeiras
identificacOes ja estdo muito mais atravessadas pelos valores da inddstria cultural do que
pelos valores formativos estruturantes representados pelas figuras de autoridade (pais e seus
substitutos). Esses também estdo em faléncia, sucumbidos pela I6gica do Capital e imersos na
cumplicidade com os discursos cinicos da sociedade contemporanea. A familia vem caindo
em desprestigio e destituicdo de sua capacidade de resisténcia. Ela passa por um processo que
culmina na impossibilidade de interferir na educacdo dos filhos, ficando esta relegada a

terceiros e a impessoalidade da televisdo e de meios tecnoldgicos como a internet.

Safatle (2008) reitera que os problemas de socializacdo do desejo no interior deste primeiro
campo de experiéncias do individuo, que é a familia, trazem tensbes de socializagdo em
esferas mais amplas. Com o fim da familia enquanto instituicdo formal, o autor assinala que a
identificacdo do individuo se efetiva com tipos ideais que serdo introjetados por um superego

entregue ao imperativo do gozo.
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Peres (2001) pondera que

nada é mais flagrante que o declinio da autoridade paterna, assim como a queda das
figuras de autoridade. Se seguirmos a Psicanalise, esse declinio nos trard como
conseqiiéncia ndo necessariamente a diminuicdo da consciéncia moral, mas o incremento
de uma angustia de culpabilidade. Uma fragilidade na relacdo com o outro dai decorre: e
também uma fissura na propria identidade que se traduz na pergunta constante de quem
sou que faco e que desejo. A denominacao “filhos da liberdade”, para caracterizar uma
geracdo em principio, pode nos deter no que entdo aparece como nog¢do de liberdade: a
ruptura dos vinculos. A doenca atual é uma doenca de vinculos, e o sintoma maior dos
tempos atuais: a instabilidade da familia, a fragilidade das relacdes afetivas, a crise das
igrejas e pulverizacdo de infinitas seitas religiosas, o declinio das universidades, a
fragilidade ideolégica dos partidos politicos, a falta de perspectivas profissionais, a
eliminag@o do ritual de morte”, casamento etc. enfim, tudo o que decorre de uma tradi¢ao

a nos impor limites e tracar destinos. (p.42, grifos nossos).

Se 0s adultos ja compactuam com o discurso cinico, a subjetividade das criancas atuais e das
futuras geracdes serd construida a partir da identificagdo com esses discursos sociais. Freud
(1933/1996) ressaltou o fato de que, antes de nos identificarmos com nossos pais, nos
identificamos com o superego deles e com toda a carga filo e ontogenética que essa instancia
carrega consigo. Para o autor, o superego dos pais com 0s quais nos identificamos ja vem
impregnado de conteddos, tradigdes, juizos de valor e do comportamento social de toda a
humanidade. Se os valores cinicos representados pelas mentiras manifestas da cultura
danificada sédo o elemento formador do superego das figuras paternas, a internalizacdo do
mandamento goza seria a realizacdo perfeita dessa moralidade libidinal necesséaria a

multiplicidade plastica da sociedade do consumo.

Safatle (2008), no entanto, adverte que a ordem para o goza € impossivel de ser de fato
satisfeita, pois designa justamente um funcionamento em que a repeticdo infatigavel é
majoritaria. Na tentativa de cessar a busca e finalmente encontrar o gozo é que se instala o

consumismo, como promessa de satisfacdo via mercadoria. Desta maneira,

Ao ndo fixar objetos, esta ordem s6 pode se realizar num infinito ruim do consumo e da

destruicdo incessante dos objetos (...). Esse é o superego perfeito para a sociedade do
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consumo, capaz de alimentar o fluxo continuo de equivaléncias em campos sociais cada

vez mais alargados. (p.132)

Diante da impossibilidade de ter a satisfacdo alcancada, poderiamos dizer que vivemos numa
sociedade da “insatisfagdo administrada” (Safatle, 2008), cujos maiores sintomas sdo a
ansiedade e a depressdo, dois resultados sintomaticos da introjecdo de um superego que
ordena uma injuncdo do gozo tdo forte e absoluta que toda tentativa de realizacdo sera fadada
ao fracasso. A norma social € a do gozo a todo custo, ndo existindo mais 0 que reprimir, mas
0 derramar da energia pulsional mais além de qualquer objeto humano, o que ja& ndo
propiciaria mais o prazer. Remetendo a Freud (1920/2006), esse gozo corresponde a busca
compulsiva do prazer jamais conquistado, pois colocado sob as exigéncias do mais além do

principio do prazer, isto €, do trauma.

Ainda para Safatle (2008), o sofrimento da ansiedade e da depressdo, na logica cinica, séo
motivos de gozo. Aqui Se concretiza a destrutividade da compreensdo do gozo instrumentado
pela industria cultural. E somente no cinismo que é possivel a interagdo num mundo sem
culpa. Ele é a resposta ao paradoxo das contradi¢cdes sociais e “pode ser compreendido como
a posicao subjetiva possivel para um sujeito que internalizou a lei sob a figura de um superego
que exige que as condutas sejam pautadas a partir da l6gica do gozo puro”. (Safatle, 2008,
138).

O gozo puro significa a repeticdo compulsiva, a procura do éxtase a qualquer preco, o prazer
na dor (sado masoquismo), a liberacdo do instinto de morte, a vivéncia do trauma e uma
vinculacdo libidinosa mortal com a ideologia da industria cultural (mentira manifesta). Por
conseqiiéncia, o ego minimizado em suas qualidades e potencialidades é governado
exclusivamente pelo ideal de ego construido com a mercadoria e chega ao individuo com
forte imersdo na tirania. As pulsdes amorosas estdo sufocadas e em declinio, enquanto que as
pulsdes agressivas estdo ativadas pela cumplicidade dos homens com a violéncia social. O
superego da culpabilidade funciona de maneira sédica, de forma primitiva e cruel, deixando o

psiquismo a matroca das injun¢des danosas da sociedade do consumo.

Nesse contexto em que impera a faléncia simbdlica, a agressividade, que seria um instinto
inato e necessario a vida, agrega-se as mais diversas formas de violéncia social, pois, 0 ego,

humilhado e impossibilitado de realizar o juizo de valor frente aos maleficios externos, recai
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na culpabilizacdo do proprio individuo. Sob a faléncia de defesas protetoras, resta ao
psiquismo culpar a si mesmo e obter prazer na dor, configurando relagbes sado masoquistas,
deflagradas nas novas formas de ser e agir. Para Assis (2009) sdo exemplos disso a depressao,
0 cinismo crbnico, toxicomania, somatizacOes, disturbios alimentares e novas patologias

narcisicas.

Sobre as relagbes sado masoquistas, Freud (1924/1975) pontua que, existem na vida psiquica
tendéncias destrutivas inconscientes (pulsdo de morte) que, muitas vezes, sobrepujam,
revertem e até se mesclam a finalidade instintiva da busca pelo prazer (pulsdo de vida).
Assim, a fusdo dos instintos seria a responsavel pelo masoquismo moral que, originado da
pulsdo de morte corresponde a parcela desta que escapou de ser projetada na forma de
agressividade e se voltou contra o ego. Essa volta, porém, ocorreu de maneira libidinizada, de
forma que a destruicdo do ego por si mesmo € sentida de maneira erética configurando o
prazer na dor. Quando a dor e o desprazer prevalecem no psiquismo, 0 masoquismo surge
como um grande perigo. O masoquismo moral - que € aquele que se refere a uma norma de

comportamento- consiste em fazer padecer o prazer pela pulséo de destruicao.

A libido se liga a seu contrario, a dor, ao sofrimento e resta ao psiquismo repetir as
situacOes dolorosas para fazer com que a libido retorne a seu real destino, o prazer
erotizado, ou mesmo, continuar neste antagonismo do prazer na dor e no sofrimento-
masoquismo. (Freud 1924/1975, p.168)

Freud (1924/1975) enfatiza a servidao e sofrimento do ego diante do retorno da agressividade
projetada e se pergunta por que o superego chegou a um papel tdo exigente. Segundo ele, isso
ocorre porque o superego — que € o modelo o qual o ego tenta alcancar por meio do ideal -
apresenta-se de maneira super imperativa, ele ocasiona a fusdo da pulsdo de morte com o
prazer no interior do psiquismo. O superego internalizado pelo ego apresenta-se duro e cruel,
porque se liga a pulsdo de morte, sendo o sadismo do superego explicito engquanto o
masoquismo do ego permanece acobertado. O que é prazer para uma instancia é desprazer
para outra, ou seja, 0 superego a servi¢o da pulsdo de morte humilha e destroca o ego, que
sente como prazer o sadismo auferido a ele, colocando-se submisso diante da instancia

superegoica que visa destrui-lo.



117

Desta maneira, 0 masoquismo moral torna-se uma norma de conduta e marca a dependéncia
dos homens em relacdo ao superpoder do destino, ja que a condi¢édo do individuo depende do
gue se passa no outro, ou seja, nos pais e na cultura (Ambertin, 2003). As construcdes
subjetivas contemporaneas imersas na cultura do cinismo fazem de si mesmas o instrumento

do gozo do outro, para o qual se entregam sem barganha.

A organizacgdo social em torno do consumismo € super poderosa e totalizadora, além de ser
enganosa e incoerente. Tudo nos é apresentado de maneira escamoteada, dificultando o acesso
que poderiamos fazer a qualquer tipo de critica. Permanecemos todos no engano da
incoeréncia e no cinismo do discurso social, acreditando realmente que devemos continuar
gozando com aquilo que nos é imposto, sem perceber de fato a humilhacdo por tras disso. Na
lente da industria cultural, o corpo magro (que na verdade esconde a anorexia) é apresentado
como a beleza e o padrdo de corpo ideal; as modificacdes corporais (mutilagcdes e auto-
ataques) sdo vistas e aventadas como experiéncias de satisfacdo e busca de si mesmo. A
bissexualidade (enquanto a incapacidade de acessar a sexualidade adulta/madura) se torna o

mais novo elixir sexual.

Enfim, a mesma sociedade que privilegia o parecer ao invés do ser e se apodia no cinismo
como forma de manter o processo social vigente, também esconde a vida humana esfacelada
por detras de grandes grifes e 0 desmonte das subjetividades por tras das mais diversas formas
de violéncia simbdlica (Caniato, 2009). Podemos, com isso, corroborar a metafora de Adorno
quando ele evoca a mascara mortuaria para afirmar que a vida danificada numa cultura
aviltada pela barbéarie e submetida a l6gica da mercadoria se torna a prépria vida reificada, e o
individuo se converte em “mascara mortuaria”. (Adorno, 1986, p.87) Esse nome faz
referéncia a um procedimento de rituais funerarios em algumas culturas, como os sarc6fagos
egipcios, por exemplo. Geralmente feitas de gesso ou cera, as mascaras costumavam ser
colocadas na face do morto para que a escultura, bela e adornada, permanecesse em seu
timulo ou mesmo em seu caixdo, onde o corpo sem vida habitaria para sempre. Uma bela

escultura que esconde o corpo morto.

Perpetuar a condicdo de individuo reduzido a massa significa manter os homens tdo bem
presos de corpo e alma ao que lhes é oferecido (Adorno, 1985), que a Unica condicdo de

existir € no jubilo e no triunfo do consumismo. O individuo atual € o proprio ser da mascara
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mortudria: o belo por fora e vazio por dentro, o completo que esconde o vazio, o cinico sadico

gue esconde o humilhado masoquista.

CONSIDERACOES FINAIS.

Durante nosso trajeto, buscamos avaliar que, na contemporaneidade, estamos diante de uma
cultura que privilegia o uso da razdo cinica como forma de vinculacdo com a realidade.
Abordamos o conceito de cinismo a partir de seus aspectos culturais, historicos, econémicos,
entre outros, visando com isso analisar a sociedade cinica contemporanea e suas injuncdes na
constituicdo subjetiva dos individuos, a partir do referencial da Psicanalise, com Freud e
estudiosos de J. Lacan, privilegiando o didlogo no entendimento dos conceitos freudianos
fundamentais para entender a formac&o psiquica de nossa corrente época, a saber, ideal de ego

€ superego.

Assim, compreendemos que esta razdo cinica ndo busca tdo somente moldar as subjetividades
para que estas se dobrem aos clamores do consumo e suas finalidades lucrativas, como era o
caso da razdo técnica descrita por Adorno. A razao cinica busca antes, formar subjetividades
indiferentes as tantas mentiras manifestas engendradas pelo capitalismo, mentiras estas que

“tomam o outro por imbecil e servem de expressdo ao desrespeito” (Adorno, 1993, p.24).

A mentira, hoje, se tornou uma técnica de descaramento com a qual cada individuo espalha
em seu redor a frieza. No interior desta sociedade, as incoeréncias inerentes ao sistema de
classe, ndo mais sdao ofuscadas por discursos ideoldgicos e por tentativas, da parte do poder,
de esconder as diferencas sociais. As mentiras/ideologias sdo explicitadas, trazidas a luz e ao
conhecimento de todos. A caracteristica principal do cinismo é esta propagacdo visando a
aceitacdo das contradicdes sociais geradas pelo capitalismo. Os absurdos encarnados por uma
sociedade excludente sdo proferidos sem sobressaltos, de maneira a naturalizar o poder
hegemodnico de uma classe sobre as outras, a0 mesmo tempo em que cala o restante da
sociedade. Desse modo, se for necessario utilizar a Africa como o “despejo” do mundo,
ninguém se opora a isso, desde que a economia dos paises de primeiro mundo continue

equilibrada. SituacGes como essa acabam por impor aos homens determinadas formas de ser
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subjetivas fazendo com que a cultura atual (que é a prdpria semicultura) roube da
especificidade humana seu lugar inerente na construcao histérica e nos parametros proprios de

vida.

H& uma discrepancia entre a questdo econdmica e a questdo humana neste sistema social: ao
mesmo tempo em que alcangamos niveis inimagindveis de tecnologia, conforto e producéo,
ressalvamos que mais objetificados, descartaveis e consumistas os individuos devem ser para
sustentar as estruturas da sociedade. Por isso é interessante criar e fomentar uma cultura do
cinismo, propagadora de uma forma de vida que segue sistemas de valores que se invertem no
momento de sua aplicagdo — fazendo com que as transgressdes sejam enunciadas como
imperativos. (Safatle. 2008). Toda critica ou resisténcia aos enunciados do sistema capitalista
sdo engolfadas no momento mesmo em que se apresentam. O sopro de verdade ou a tentativa
de mudanga, ao se manifestar na forma concreta, ja se torna ela mesma ideologia. Ao “simular
uma sociedade digna do homem” (Adorno, 1993, p.36), por meio das mentiras atravessadas
pelo mundo da mercadoria, o cinismo colabora para a destruicdo do senso da hierarquizagao
dos valores humanos, corroendo a personalidade e fazendo dos homens cumplices das mais

bizarras formas de violéncia.

Os individuos projetam sua libido para as mercadorias, buscando nelas a satisfagdo para suas
necessidades e desejos. No entanto, ele ndo é contra-investido, ou seja, esta libido ndo retorna
para ele de maneira a enriquecé-lo; ele, ao invés disso, se empobrece ja que se entrega ao
objeto e ndo recebe retorno afetivo. Neste cenario, a destruicdo de vinculos humanos é um

danoso efeito colateral que configura a crise do superego da contemporaneidade.

Internamente, o que decorre disso € a emergéncia do superego como um tirano, que representa
o discurso cinico no interior do psiquismo, e atuando de forma sadica, humilha e fragiliza o
ego. O gozo engendrado pela industria cultural € apresentado como forma de satisfacdo e
felicidade. No entanto, este € um engano mordaz e cinico construido pela industria cultural.
Gozo e satisfagdo sdo opostos. O superego entregue ao imperativo do gozo relaciona-se com o
consumismo desenfreado, com a repeticdo traumatica, com a procura do éxtase a qualquer
custo, com o prazer na dor (sado masoquismo) e acima de tudo, com a vinculagdo subjetiva

mortal com a ideologia da industria cultural.
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Esta real concepcdo do gozo, porém, € encoberta pelo véu do discurso capitalista, que esconde
sua face perversa e amplifica a idéia de que este € 0 meio ideal de obtencdo da satisfacdo. A
satisfacdo por outro lado, é obtida diante do investimento em objetos que possam ser alvo da
pulsdo amorosa, ou seja, outros seres humanos, por meio de vinculos libidinais que sejam

capazes de construir uma relagéo.

No universo do ego dominado por um ideal de ego compartilhado pela massa e regido pela
industria cultural, o superego se constitui sadicamente. A subjetividade sado masoquista
contemporanea, que esta imersa no cinismo, faz de si mesma instrumento do gozo do Outro

para a qual se entrega sem barganha.
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