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A funcdo paterna e seus tempos na constitui¢do do psiquismo

RESUMO

O tema da paternidade e a nogdo de pai sdo de grande valor para a psicanélise. Desde 0s
tempos em que Freud desenvolvia sua teoria sobre o psiquismo, a fungdo paterna adquire uma
intima relacdo com o processo de constituicdo do sujeito humano. A presente pesquisa,
portanto, dedica-se ao estudo do papel desempenhado pelo pai no processo de estruturacao
psiquica. Nosso ponto de partida sdo trés contribuicbes da teoria freudiana, a saber, o
complexo de Edipo, as ideias sobre o totemismo e as reflexdes sobre o monoteismo. O
presente estudo, portanto, sustenta-se no método psicanalitico, mais especificamente na
modalidade da psicanalise aplicada, uma vez que recorremos a tal método fora do contexto
clinico tradicional. Ao longo da discussdo, valemo-nos da articulacdo com a mitologia grega,
considerando sua pluralidade e sua riqueza para o estudo dos fendémenos humanos,
especialmente quando os mitos sdo entendidos como modelos do funcionamento mental e
também como uma funcdo organizadora do psiquismo. Para tanto, elegemos os mitos de
Urano, de Crono e de Zeus, presentes na Teogonia do poeta Hesiodo, pois essas divindades
retratam trés pais mitoldgicos intimamente relacionados com a constituicdo do universo.
Assim sendo, nos foi possivel estabelecer determinadas correspondéncias elucidativas entre as
trés contribuicdes de Freud e esses trés personagens miticos. Tais associagdes nos permitiram
discorrer sobre os diferentes aspectos da fungéo paterna, correlacionando as fases da formagéo
mitica do cosmo para 0s gregos na antiguidade, com o papel do pai nas diferentes etapas do
desenvolvimento do psiquismo. Esse percurso tedrico-metodoldgico nos permitiu atribuir a
funcdo paterna trés momentos nos quais o pai entra em cena: o pai estrangeiro, o pai castrador
e 0 pai ordenador, contribuindo, dessa maneira, com as reflexdes que tratam do papel que um

pai desempenha na formacé&o de um sujeito.

Palavras-chave: Fungéo paterna. Constituicdo do sujeito. Mitologia Grega. Psicanalise.



The paternal function and its periods in the psyche formation

ABSTRACT

The theme of fatherhood and the notion of father are very important to the psychoanalysis.
Since the time that Freud was developing his theory of the psyche, the paternal function
acquires an intimate relationship with the constitution of the human subject process. The
present research, therefore, is dedicated to the study of the role played by the father in the
process of psychic structuring. Our starting point are three contributions of the Freudian
theory, namely, the Oedipus complex, the ideas about totemism and the reflections on
monotheism. The present study, therefore, is based on the psychoanalytic method, more
specifically on the modality of applied psychoanalysis, because we resort to such method
outside the traditional clinical context. Throughout the discussion, we use the articulation with
Greek mythology, considering its plurality and richness to the study of human phenomena,
especially when myths are understood as models of mental function and as an organizing
function of the psyche. For this, we choose the myths of Uranus, Cronus and Zeus, present in
the Theogony of poet Hesiod, because these deities depict three mythological fathers closely
related to the universe constitution. Thus, we were able to establish certain elucidative
correspondences between Freud's three contributions and these three mythical characters.
These associations allowed us to discuss the different aspects of parental function, correlating
the stages of the mythical formation of the cosmos to the Greeks in antiquity, to the father
figure in the different stages of psyche development. This theoretical-methodological path
allowed us to attribute to the father's function three moments which father enters the scene:
the foreign father, the castrating father and the organizing father, contributing, in this way, to

reflections dealing with the role a father plays in the subject formation.

Keywords: Paternal function. Constitution of subject. Greek mythology. Psychoanalysis.
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INTRODUCAO

Considerada a obra que melhor enlaga os principios da psicanalise com 0s aspectos
sociais, O mal-estar na civilizacao foi publicado por Freud em 1930. O pai da psicanélise, que
até aquele momento de sua vida ja havia experimentado os horrores da Primeira Guerra
Mundial e ainda vivia conflitos de opinifes entre psicanalistas ligados a International
Psychoanalytical Association (IPA), apresenta sua tese de que a cultura produz no ser humano
um permanente estado de mal-estar. No conflito antagdnico entre as exigéncias civilizatorias e
as pulsionais, para que a civilizagdo possa se desenvolver, se faz necessario que o sujeito seja
sacrificado em sua satisfacdo individual.

Passados mais de 80 anos da publicacdo dessa obra freudiana, O mal-estar na
civilizacao (Freud, 1930/1996y) parece-nos mais atual do que a época em que foi escrito. 1sso
porque assistimos na atualidade incontaveis discussfes e debates voltados para as novas
formas de subjetivacdo, seja pela via da educagdo das criangas, das novas manifestacoes
clinicas, do uso indiscriminado de psicotrépicos, ou ainda dos adolescentes cada vez mais em
conflito com a lei. Em diversas areas do saber, pela 6tica dos mais diferentes especialistas,
percebemo-nos engajados com temas, problemas e questdes que revelam um mundo
mergulhado num estado de mal-estar, mas agora, segundo Lebrun (2010), passamos a um
mal-estar na subjetivacdo. Diante desse contexto de reflexdes e debates, psicanalistas,
filésofos e estudiosos atravessados pela psicanalise voltam-se a figura do pai e a sua
significacao.

Inspirado na tragédia Edipo Rei, escrita por Sofocles por volta de 427 a.C., a
perspectiva freudiana propfe uma teoria sobre a constituicdo e o desenvolvimento do
psiquismo humano. Calcada numa trama cujos personagens e as relagdes entre 0s mesmos
fornecem os ingredientes basicos para a estruturacdo da subjetividade, a perspectiva
psicanalitica sobre o desenvolvimento psiquico coloca em cena quatro figuras centrais: a
crianca, sua mae, seu pai e o falo. Sobre essa novela edipica, Freud (1909/1996f) explicou que
cada um desses papéis oferece sua contribuicao ao processo de constitui¢do da crianga que vai
se estruturando frente aos sentimentos ambivalentes que sente diante das figuras parentais.
Para Freud (1940/1996z1), desde os tempos mais remotos da infancia ja se pode perceber
atividades corporais inegavelmente sexuais, e que estdo intimamente ligados a conteddos
psiquicos caracteristicos da vida sexual dos adultos.

Desse drama edipico vivenciado pela crianga, também nos interessa nesse trabalho

voltar-nos a figura do pai. Apresentado como aquele que faz interdicdo a mée e a crianca, 0
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pai na psicanalise é o representante de um terceiro elemento que rompe com a simbiose da
dupla mée-bebé. O pai entra em cena como portador do estandarte da lei, j& que sua funcdo é
instaurar no psiquismo da crianga uma ordenacao que sera o principio fundador de todas as
leis sociais. Logo, o declinio do complexo de Edipo culmina com a inscri¢do individual
daquilo que é constituinte do social humano (Freud, 1925/1996w). O pai, portanto, €, na teoria
psicanalitica, o representante de uma fungdo estruturante e organizadora no processo de
constituicdo psiquica dos seres humanos, que oferece elementos normativos para a
organizacdo social. A funcdo paterna assume uma estreita relagdo com o processo de
desenvolvimento da mente e, consequentemente, com os conflitos edipicos caracteristicos dos
primeiros tempos da infancia possibilitando a estruturacdo do sujeito.

As reflexdes apresentadas até aqui, levaram-nos a estabelecer a presente pesquisa, cujo
principal objetivo é discutir o pai, tomando como principio direcionador das discussdes a
imagem paterna e sua fungdo no desenvolvimento e na estruturacdo do psiquismo. Frente a
essa tematica, as questdes que formulamos como nosso problema de pesquisa e que norteardo
as reflexdes da mesma sdo: qual € o papel desempenhado pelo pai ao longo dos diferentes
tempos do processo de estruturacdo psiquica do sujeito? Se o desenvolvimento do psiquismo
acontece em diferentes estagios, poderiamos supor diferentes tempos para a funcdo paterna?
Nesse sentido, pensar a figura do pai atrelada a subjetivacdo significa possibilitar o debate
sobre a relagdo entre a paternidade e a no¢éo de subjetividade na teoria psicanalitica.

Considerando que um problema de pesquisa “encontra na matriz cultural a sua filiacdo
e a sua especificagdo” (Berlinck, 2002, p. 4), realizamos um levantamento bibliografico que
nos oferecesse um delineamento ainda mais especifico de nossa situacdo problematica. Essa
tarefa nos mostrou que a figura do pai se tornou um objeto de interesse mais frequente em
pesquisas que datam da década de 1980, pois, até entdo, a maternidade e a importancia do
vinculo com a méde eram os temas mais predominantes nos estudos sobre desenvolvimento
realizado por psicanalistas (Prado & Abréo, 2015). A grande maioria dos trabalhos, porem,
estdo calcados na teoria psicanalitica e, por isso, ressaltamos que voltaremos nossa atengédo
para as discussoOes salientadas por Freud (1897/1996a; 1900/1996b; 1900/1996¢; 1905/1996d;
1909/1996f; 1909/1996¢; 1910/1996h; 1910/1996i; 1913/1996k; 1914/1996m; 1923/1996u;
1924/1996v; 1925/1996w; 1939/1996z; 1940/1996z1) sobre a figura paterna ao longo de sua
obra.

Temos em vista que o campo de investigagdo deste estudo é amplo ndo sé por se
debrugar sobre a fungdo paterna, mas também por investiga-la de forma conjunta a

estruturacdo psiquica. Dessa maneira, acreditamos ser de grande valia langar mdo do encontro
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entre a mitologia grega e a teoria psicanalitica como recurso e estratégia metodologica. Os
mitos — em especial 0s gregos — ja eram utilizados por Freud como instrumentos para a
ilustracdo de suas teses e argumentos. Sendo assim, a utilizacdo metodoldgica dos mitos
gregos justifica-se pela maneira como 0s mesmos se apresentam para nés como um caminho
fecundo nas reflexdes acerca do fendmeno humano.

De acordo com Martinez (2009), o pensamento grego na antiguidade, expresso pela
via dos mythos, possibilita a articulagdo entre historicidade e psicanélise, ja que os mitos
falam de uma realidade e de uma verdade interior, a0 mesmo tempo em que estao inseridos na
histéria da humanidade. Além de retratarem uma determinada realidade, 0s mitos
proporcionam uma equagao com o inconsciente, uma vez que este também tem sua realidade
prépria, dai as razdes de sua evocacdo nessa pesquisa. Sendo assim, 0 encontro entre a
mitologia e a psicanalise apresenta-se como campo inesgotavel para a compreensdo do
fendmeno humano e como fonte de reflex&o desse estudo.

Os mitos gregos sdo uma categoria especialmente singular da producgdo cultural
humana e por isso, segundo Migliavacca (2002), eles podem ser assumidos como modelos do
funcionamento mental, além de exercerem uma funcdo organizadora do psiquismo. Nessa
dupla perspectiva, portanto, a mitologia é compreendida por duas vias proprias, mas que se
complementam: os mitos, enquanto funcdo, permitem que o homem possa compreender e
explicar os fendmenos que lhe sdo desconhecidos, e quando sdo tomados como modelos, eles
facilitam a representacdo dos comportamentos e fantasias humanas. Sendo assim, 0s mitos

13

possibilitaram que o homem tenha “... conseguido expressar a descoberta de si mesmo.
Descobrir-se € achar a si mesmo: o individuo conquista a consciéncia de sua existéncia e se
reconhece em seus atos e tem no¢do de sua subjetividade presente em tudo o que realiza”
(Migliavacca, 2002, p. 257).

A mitologia grega é muito rica e plural. As histérias miticas sdo inumeras, e 0S
desdobramentos de um Gnico mito abrem outras inumeras narrativas formando uma trama
complexa e, a0 mesmo tempo, bem articulada. N&o bastasse essa enormidade de mitos e
personagens, € preciso considerar que a mesma histéria pode ter diversas variantes,
dependendo dos autores, da época e da regido em que tais mitos eram contados pela tradi¢éo
oral. Sendo assim, nessa pesquisa, elegemos trés mitos que consideramos pertinentes ao
estudo do pai, a saber, os mitos de Urano, de Crono e de Zeus. Essas historias foram
escolhidas ndo so por retratarem trés figuras paternas, mas também porque ha uma genealogia
entre essas personagens mitoldgicas: Urano é pai de Crono, que por sua vez é pai de Zeus.

Consideramos importante destacar também que esses mitos serdo trabalhados a partir da
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leitura da poesia de Hesiodo, por meio da obra classica Teogonia, segundo a traducdo de
Torrano (1992), além dos estudos de Brandédo (2013a) sobre o tema da mitologia grega.

Convem destacar ainda que Branddo (2013a) procura apresentar a grafia dos nomes
das personagens mitologicas transcritas da maneira mais correta ou melhor adaptada possivel
a nossa lingua, tendo como base a genealogia mais tradicional e antiga de cada termo. Assim
sendo, em nosso trabalho optamos por adotar a grafia apresentada por ele, exceto nas ocasioes
em que ha citacdes diretas de outros autores.

O meétodo de andlise e interpretacdo desses mitos serd o psicanalitico que, segundo
Minerbo e Figueiredo (2006), é um procedimento de pesquisa cuja conducdo deve ser feita,
necessariamente, por um psicanalista, por tratar-se de um método que possui uma dimensédo
clinica e terapéutica. Quando utilizado fora do contexto clinico tradicional, o método
psicanalitico € comumente denominado de psicanélise aplicada, muito embora seja comum
encontrarmos algumas variagGes de nomenclatura tais como clinica extensa (Herrmann, 1999)
e psicandlise extramuros (Laplache, 1987). De qualquer maneira, 0 método psicanalitico esta
assentado na observacdo, na investigacdo e na interpretacdo, e pode ser tomado como
ferramenta no estudo dos fenémenos humanos manifestados tanto no contexto clinico quanto
na producdo cultural, uma vez que a psicandlise “sustenta que tudo o que ¢ humano traz a
marca do inconsciente e é, portanto, da sua algada” (Mezan, 1985, p. 61). Nas palavras de
Kobori (2013),

... @ pesquisa psicanalitica, mesmo que dentro do rigor académico, obedece aos pressupostos
do método freudiano. ... Baseado na interpretacdo produz um sentido novo ao tema estudado,
mais interessante ... que discussdes puramente tedricas e repetitivas, que podem chegar a
qualquer conclusdo, dependendo de seu direcionamento (p. 79).

Plon (1999) aborda o tema da psicanalise aplicada ressaltando que é possivel perceber
essa modalidade de analise j& nos textos freudianos. Esse autor nos ensina que o proprio
Freud (1900/1996b; 1907/1996e; 1914/1996m) teria lancado as bases dessa forma de
utilizacdo da psicanalise, em especial ao tratar da Gradiva de Jensen. Pertinentes ou ndo, esses
ensaios de Freud objetivavam esclarecer algumas questdes ainda confusas de sua teoria em
construcdo. A conclusdo de Plon (1999) é que a psicanalise aplicada seria um ponto de
equilibrio entre a transmissdo do saber e o tratamento psicanalitico, possibilitando uma
espécie de remanejamento da teoria proposta por Freud. Dentre as diversas aplicagdes da

psicanalise, pode-se salientar
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a possibilidade de isolar os elementos de subjetividade empregados nas préaticas sociais para,
ao mesmo tempo, esclarecer o que é residual nessas praticas, quer dizer, aquilo que, nessas
praticas, escapa a andlise socioldgica ou econdmica e enriquece por sua Vvez noSsO
conhecimento tedrico das engrenagens desta subjetividade que tais praticas podem fazer
aparecer (Plon, 1999, p. 106).

Bleger (1984) também contribui com o debate sobre a psicanalise aplicada ao defender
a ideia de que o método psicanalitico se propde a uma investigacdo tanto de fenébmenos
clinicos, quanto de sociais. Quando utilizada no estudo de obras literarias ou artisticas, a
psicanalise aplicada torna-se um procedimento investigativo tdo valido quanto aquele feito
pela psicanalise clinica. Para esse autor, as contribuicdes que a psicanalise oferece ao
debrugar-se sobre a coletividade sdo tdo significativas quanto aquelas constatadas ao nivel

individual.

Os resultados da psicanélise aplicada tém os mesmos beneficios e as mesmas limitagdes
sociais que os resultados da psicanalise clinica: ndo podemos basear diretamente neles um
beneficio imediato e direto sobre a salde mental de uma comunidade inteira, mas sua
contribuicdo pode ser veiculada, da mesma maneira como o assinalamos para o caso da
psicanalise clinica (Bleger, 1984, p. 115).

Temos em vista que a discussdo em torno do método psicanalitico utilizado fora do
contexto clinico é um terreno sinuoso e que merece pesquisas especificas que se dediquem a
essa tematica. Nosso objetivo, porém, € apenas indicar ao leitor que no presente trabalho
valemo-nos da perspectiva psicanalitica enquanto método para abordar os mitos que nos
serviram de inspiracdo para o estudo da funcdo paterna. Trata-se, portanto, de exercer e fazer
valer os principios da psicanalise aplicada.

Cabe salientar, entretanto, que concordamos com as ideias de Migliavacca (1998;
2003) segundo as quais no mito, ndo ha espacos para interpretacGes psicanaliticas ou de
qualquer outra teoria, haja vista que tal postura tenderia a desconsiderar a natureza e o
contexto mental pelos quais os mitos foram pensados. Os mitos devem falar por si e, para
tanto, se faz necessario cercar-se de uma postura metodologica que evite uma espécie de
analise psicoldgica dos personagens miticos. Interpretacdes psicologicas feitas sem a
consideracdo do contexto histérico e cultural no qual os mitos foram criados é uma forma de

empobrecer o mito e retirar dele a sua importancia. Nas palavras de Migliavacca (1998):

Eu ndo trabalho o mito interpretando-o de acordo com um sistema teorico fechado, eu nédo
faco interpretacdo psicanalitica dos mitos, ndo me aproximo do mito para encaixa-lo nos
conceitos tedricos da psicandlise. ... Deixar o mito falar, é dessa atitude, a meu ver, que se
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pode chegar com mais liberdade, aquilo de genuino que se encontra no universo mitolégico (p.
142; grifos da autora).

Nesse ponto, porém, o leitor pode estar se perguntando: se 0 método psicanalitico se
sustenta na interpretacdo, entendido aqui como sindnimo de revelacdo de sentidos latentes, e,
ao mesmo tempo, ha a compreensdo de que ndo cabe fazer isso com 0s mitos e seus
personagens, a que se propde a presente pesquisa entdo? Nossa resposta é simples: ao invés de
interpretar as narrativas mitoldgicas, propomo-nos a analisa-las. Para nds, analisar os mitos é
compreender o0 seu contetdo e apropriar-se dele para que ele provoque em nds infinitas
associacOes de ideias. Interpretar os mitos de forma a atribuir-lhes um significado simbdlico,
nos parece limitar todo o potencial que Ihes é prdprio. Analisar os relatos miticos, por outro
lado, é possibilitar que sempre existam novas descobertas, novas elaboracdes e novas
associacg0es, afinal o inconsciente ndo conhece limites. Dessa maneira, o leitor também podera
fazer outras associagdes a partir das ideias apresentadas por nos, ao invés de compreendé-las
como prontas e acabadas. Ai esta a beleza do trabalho com os mitos: eles sdo uma fonte
inesgotavel para o estudo da condicdo humana.

Dessa maneira, contamos que as ideias de Migliavacca (1998; 2003) e a utilizacdo do
método psicanalitico como recurso metodoldgico, configurem uma via de trabalho fecunda
que alcance as propostas da presente pesquisa. Esse percurso metodoldgico, portanto, nos
servira para verificar o problema de pesquisa e, a0 mesmo tempo, questionar a teoria, de
forma a contribuir para o desenvolvimento da mesma. Afinal, o trabalhno com o método
psicanalitico deve ser “capaz de trazer novidades a propria psicanalise” (Minerbo &
Figueiredo, 2006, p. 259).

Tendo em vista que a figura do pai se tornou um objeto de interesse mais frequente em
estudos que datam da década de 1980 (Prado & Abrdo, 2015), a presente pesquisa pode ser
considerada relevante por propor uma reflexdo ainda pouco debatida j& que ambiciona
abordar a paternidade atrelada & formacdo do psiquismo humano. E comum que entre os
estudos psicanaliticos sobre o desenvolvimento humano e a estruturacdo psiquica, a grande
maioria deles esteja voltado para a funcdo materna e para o papel fundante e primordial que a
mée desempenha nos tempos iniciais da subjetivacdo. Os estudos sobre a funcdo paterna,
entretanto, ainda s&o encontrados em menor numero, e muito se tem a explorar e refletir
acerca do papel desempenhado pelo pai na constituicdo do sujeito humano. Voltando-se para
0 tema do pai, essa pesquisa também se propfe a enriquecer tedrica e academicamente 0s

debates que convergem na funcéo que um pai desempenha na vida de um sujeito.
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Uma vez colocadas as premissas teoricas e metodoldgicas, cabe afirmar que a presente
pesquisa objetiva salientar trés contribuigdes freudianas ao conceito de pai na perspectiva
psicanalitica — Edipo, totemismo e monoteismo — articulando-as as figuras mitologicas de
Urano, Crono e Zeus, na intencdo de estabelecer uma analogia com os diferentes aspectos da
funcéo paterna ao longo do desenvolvimento do psiquismo.

Afim de efetivar as discussdes, a presente pesquisa esté estruturada em trés partes. No
primeiro capitulo apresentaremos a figura paterna tal como ela é concebida pela psicanalise, a
partir das hipoteses freudianas sobre o complexo de Edipo, o totemismo e o monoteismo.
Apresentaremos 0 mito da horda primitiva como forma de expor a concepcdo de Freud
(1913/1996k) acerca dos conceitos de pai e de falo, bem como seus desdobramentos na
representacdo paterna no psiquismo. Ao final dessa primeira parte, destacaremos como a
paternidade vem sendo discutida pela perspectiva psicanalitica nos estudos realizados na
atualidade.

O capitulo 2 sera dedicado ao debate sobre o encontro entre mitologia e psicanalise
como forma de compreensdo do fendmeno humano, considerando a narrativa mitica como
producdo humana em seu contexto histdrico-social proprio. Para tanto, faremos uma breve
contextualizagdo histérica da civilizagdo grega na antiguidade e abordaremos a relacdo posta
entre os gregos e sua mitologia. Em seguida, destacaremos os mitos de Urano, Crono e Zeus
como possibilidade de refletir sobre a imagem do pai em cada uma dessas histdrias inferindo
gue em cada um desses seres miticos ha caracteristicas importantes para os diferentes estagios
da constituicdo do universo tal qual ele era concebido pelos gregos.

O terceiro capitulo constituird o cerne do trabalho, pois sera nele que aplicaremos o
método psicanalitico de andlise das narrativas miticas, articulando-as aos conceitos
psicanaliticos apresentados na primeira parte do trabalho. Nosso esfor¢o sera examinar as
narrativas miticas de modo que, se para 0s gregos na antiguidade esses trés pais mitologicos
representavam a construcdo e a evolugdo do cosmo, eles também podem ser utilizados de
forma anédloga como instrumentos de reflexdo sobre a figura do pai nas diferentes etapas do
desenvolvimento da psique humana.

Finalmente, na dltima parte do estudo destacaremos nas consideragdes finais a sintese
dos elementos constantes no texto da pesquisa por meio da reunido das ideias e do fechamento
das questdes apresentadas na introducdo do trabalho. Dessa maneira, poderemos retomar o
projeto de pesquisa inicial para salientar o que pode ser debatido por meio das reflexdes
apresentadas e quais respostas puderam ser elaboradas frente as questdes levantadas de inicio.
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1 O EDIPO, O TOTEM E O MONOTEISMO: O PAI NA PSICANALISE

A concepcdo de homem psicanalitico ndo deve perder de vista o contexto no qual
Freud estava desenvolvendo sua teoria. Mesmo que haja uma inegavel influéncia da biologia
em varias concepgdes da psicanalise, essa teoria foi inaugurada a partir de uma ruptura
estabelecida com o saber médico na aurora do século XX. Esse distanciamento do campo
bioldgico esta expresso em varias concepcdes de Freud, inclusive na nocao de paternidade e
na ideia de pai, tema central de nossas discussdes no presente trabalho. Freud retirou o pai do
lugar de genitor que participa apenas da procriacdo, para atribuir-lhe uma fungdo no
desenvolvimento psiquico, transpondo assim, uma simples condicdo genética da paternidade.

Segundo Senna, Bar, Gomes, Guilhon e Kupferberg (2010), Freud altera o status do pai

... ao se afastar da concepcao de que a reproducdo basta para engendrar a paternidade, isto é,
bastaria ser um genitor para se tornar um pai. Dai a necessidade de circunscrever algo, além do
bioldgico, que participa da origem do funcionamento psiquico (p. 93).

Destacamos que no presente estudo, portanto, as reflexdes sobre o pai serdo feitas no
contexto da psicandlise. Esse corpo tedrico fundado por Freud nos apresenta o0 pai como um
operador simbdlico, cuja funcdo tem consequéncias diretas na estruturacdo psiquica do sujeito
humano e em seu desenvolvimento (Saraiva, Reinhardt & Sousa, 2012). Sendo assim, o pai
enquanto entidade simbdlica, representa a autoridade a ser introduzida na diade mée-bebé
como “um terceiro que desestabiliza um idilio dual, fazendo surgir a falta, o desejo e um
sujeito, onde antes havia a completude total e um objeto” (Monteiro, 2000, p. 1).

Quando abordamos a tematica da paternidade segundo a teoria psicanalitica, 0 texto
freudiano mais frequentemente evocado é Totem e tabu (Freud, 1913/1996Kk). Isso porque
nesse texto, Freud faz uma abordagem direta e explicita da figura do pai e suas rela¢fes com a
vida mental e seu desenvolvimento. Nesse trabalho, entretanto, consideramos que a defini¢éo
de pai e a descricdo da funcéo paterna exercida no psiquismo esta presente nos textos de
Freud em diversos momentos. Sendo assim, concordamos com Senna et al. (2010) que nos
explicam que, muito embora a paternidade seja um tema recorrente na obra freudiana, ha trés
momentos mais significativos que merecem destague em nosso estudo: nos escritos sobre o
complexo de Edipo (Freud, 1897/1996a; 1905/1996d; 1909/1996f; 1909/1996g; 1910/1996h;
1910/1996i; 1923/1996u; 1924/1996v; 1925/1996w), em Totem e tabu (Freud, 1913/1996k) e

no texto Moisés e 0 monoteismo (Freud, 1939/1996z).
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Para compreendermos o pai segundo a teoria psicanalitica, portanto, se faz necessario
nesse primeiro capitulo apresentar qual o percurso que Freud faz em seus textos quando
aborda o tema da paternidade. Em seguida, introduziremos as discussdes mais recentes sobre
a paternidade que estdo presentes nas pesquisas realizadas na atualidade. Passemos entdo a

nogao de pai desenvolvida por Freud.

1.1 Freud e o Pai do Complexo de Edipo

As formulagbes tedricas em torno do complexo de Edipo talvez sejam, ao lado do
conceito de inconsciente, aquelas que formam o cerne da teoria psicanalitica. Segundo Nasio
(2007), “o Edipo ... ¢ a propria psicanalise” (pp. 12-13). Curiosamente, Freud ndo dedicou um
texto exclusivo para tratar desse fenbmeno, mas o aborda em diferentes momentos de sua
obra. Mesmo que a expressdo complexo de Edipo sé tenha sido utilizada pela primeira vez
num texto em que Freud (1910/1996h) tratard de algumas especificidades da escolha do
objeto sexual feita pelos homens, treze anos antes, numa carta em que se dirige a Fliess escrita
em 15 de outubro de 1897, Freud (1897/1996a) ja expunha o fendmeno vivido pela crianca no
qual a mesma apaixona-se pela mée, enquanto rivaliza com a figura paterna, caracterizando-o

como um acontecimento universal. Nas palavras de Freud (1897/1996a),

Verifiguei, também no meu caso, a paixao pela mae e o ciime do pai, e agora considero isso
como um evento universal do inicio da infancia, mesmo que ndo tdo precocemente como nas
criancas que se tornam histéricas. ... Sendo assim, podemos entender a forga avassaladora de
Oedipus Rex, apesar de todas as obje¢des levantadas pela razdo contra a sua pressuposi¢do do
destino; ... a lenda grega capta uma compulsdo que toda pessoa reconhece porque sente sua
presenca dentro de si mesma. Cada pessoa da plateia foi, um dia, em germe ou na fantasia,
exatamente um Edipo como esse, e cada qual recusa, horrorizada, diante da realizacio de
sonho aqui transposta para a realidade, com toda carga de recalcamento que separa seu estado
infantil do seu estado atual (Freud, 1897/1996a, p. 316; grifos do autor).

Essa carta apresenta a constatacdo feita por Freud da existéncia de um drama familiar
que extrapola o aspecto individual de sua autoandlise. Ele comeca a pensar esse drama vivido
pela crianga, no qual ela experimenta sentimentos de amor e 6dio para com as figuras
parentais, como um pressuposto universal. Garcia-Roza (2008), porém, nos ensina que no
momento em que Freud escreve essa carta, ndo se pode ainda atribuir a tal drama familiar um
carater de sexualidade infantil. Isso porque Freud ainda ndo havia desenvolvido sua teorizacdo
sobre a sexualidade infantil, enquanto conceito psicanalitico tal qual ele é descrito em seus

ensaios sobre a sexualidade (Freud, 1905/1996d). Na ocasido da carta a Fliess, Freud
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(1897/1996a) estava mais interessado no fendmeno marcado pelos sentimentos amorosos e
hostis que a crianca experimentava frente aos seus pais e que, segundo sua constatacao,
tratava-se de uma regra universal.

Somente oito anos mais tarde, portanto, Freud (1905/1996d) apresentara a primeira
versdo de sua teoria sobre a sexualidade. Dentre os Varios aspectos abordados nessa obra, tais
como a teoria da libido e o autoerotismo, 0 autor voltou-se para o desenvolvimento de uma
teoria sobre a sexualidade infantil. Sendo assim, a sexualidade infantil ndo pode ser
compreendida como conceito psicanalitico antes dos trés ensaios, porque somente a partir
deles é que “sexualidade infantil deixa de ser um termo descritivo, empregado para designar
comportamentos sexuais na infancia, comportamentos imaturos e parciais, e passa a ser
empregado como conceito explicativo designando a natureza da sexualidade humana”
(Garcia-Roza, 2008, p. 32).

A proposic¢do de um drama familiar universal na carta de 1897, somada aos aspectos
de uma teoria sobre a sexualidade infantil em 1905, constituem o cerne daquilo que em
psicanalise denomina-se complexo de Edipo. Esse conceito é explicado por Freud
(1910/1996i) como sendo

o complexo nuclear de cada neurose, e nos predispusemos a encontra-lo ndo menos ativo em
outros campos da vida mental. O mito do rei Edipo que, tendo matado o pai, tomou a mae por
mulher, € uma manifestacdo pouco modificada do desejo infantil, contra o qual se levantam
mais tarde, como repulsa, as barreiras do incesto (p. 58; grifos do autor).

Ao dedicar-se ao estudo das neuroses, portanto, Freud (1905/1996d) constatou que 0s
sintomas de seus pacientes apresentavam um carater essencialmente sexual. Por isso, ele
dedica suas ideias ao tema da sexualidade infantil, at¢é o ponto de poder elaborar
posteriormente os principios do complexo de Edipo, todos ja latentes em seus ensaios sobre a
sexualidade infantil. E nesse texto que Freud (1905/1996d) apresenta 0s conceitos mais
basicos sobre o conflito edipico, salientando as fantasias afetivas e sexuais que as criangas
estabelecem com seus primeiros objetos de amor e desejo, bem como as consequéncias
psiquicas dessas vivéncias.

Monzani (1989), porém, nos ensina que a no¢éo de complexo de Edipo néo ocupa uma
posicdo central nos trés ensaios freudianos. O tema sO aparece para explicar um dos pontos
centrais da discussdo de Freud (1905/1996d), a saber, a escolha do objeto sexual feita pelos
adultos. Muito embora, Freud ja tivesse constatado a relevancia primordial do complexo de

Edipo na formacdo da sexualidade humana, esse tema parece ndo encontrar seu devido lugar
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de importancia nos textos freudianos que datam do inicio do século XX. Ao dedicar-se ao
estudo desse suposto paradoxo, Monzani (1989) salienta que o pensamento freudiano sé pode
dar um acabamento coerente ao conceito de complexo de Edipo, depois de ter retomado e
redefinido a no¢do de seducdo, articulando-a a descoberta da sexualidade infantil. “O que
assistimos foi a um movimento complexo onde, a bem dizer, nada foi abandonado, mas sim
redefinido, repensado, retificado” (Monzani, 1989, p. 54).

O complexo de Edipo ¢ definido por Garcia-Roza (2008) como “a inscri¢do individual
daquilo que ¢ constituinte do social humano” (p. 25). Nas palavras de Nasio (2007, p. 12), “o
Edipo é a dolorosa e iniciatica passagem de um desejo selvagem para um desejo socializado, e
a aceitacdo igualmente dolorosa de que nossos desejos jamais serdo capazes de se satisfazer

totalmente”. Por meio da formulagio do complexo de Edipo,

Freud propde uma analogia entre o que encontra na ficcdo e 0 que acontece na vida psiquica
dos homens. Faz uso da mitologia de Séfocles para obter uma confirmagdo de suas hipoteses
tedricas e, em sua explicacdo do desejo de morte contra os pais, ele remonta a primeira escolha
amorosa infantil, supondo haver uma simetria entre meninos — que tém a mae como primeiro
objeto de amor e 0 pai como rival — e meninas — que teriam o pai como primeiro objeto de
amor e a mde como rival (Senna et al., 2010, p. 96).

Consideramos importante destacar que, segundo as ideias de Nasio (2007), ao
contrério do que se pensa no senso comum, o complexo de Edipo ndo é uma relacéo exclusiva
de amor por uma das figuras parentais e 6dio pela outra. O Edipo exprime uma vivéncia de
sentimentos ambivalentes na qual, tanto o menino quanto a menina, experimentam amor e
6dio por ambos 0s pais. 1sso porque, a0 mesmo tempo em que representam um porto seguro
para a crianca, os pais também impdem os limites socioculturais aos desejos infantis.

De concordo com a proposta de Mahler, Pine e Bergman (1977), o nascimento
psicoldgico ndo se da concomitantemente ao bioldgico. Mais ainda: o marco do nascimento
biolégico ndo garante sobremaneira que ali se constituird um sujeito psiquico. A estruturacdo
de um sujeito depende de operagdes psiquicas que serdo possiveis na dimensao da alteridade,
ou seja, pela relacdo da crianca com o outro. O complexo de Edipo é o marco fundante da

presenca desse outro no desenvolvimento psiquico. Nas palavras de Santos e Fortes (2013),

Esse estado originario situa a alteridade, portanto, no registro da dependéncia como condicdo
para o surgimento do sujeito, que impde a presenca do outro para a sobrevivéncia do
individuo. ... A alteridade adquire aqui a condicdo de onipoténcia, influenciando de forma
decisiva a estruturacdo do psiquismo, destinado a se constituir inteiramente nessa relagdo com
outrem (p. 133).
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Sendo assim, Freud (1910/1996i) nos explica que “é absolutamente normal e
inevitdvel que a crianca faca dos pais o objeto da primeira escolha amorosa” (p. 58). Nos
tempos primordiais da infancia, essa escolha favorece que a crianca permaneca atrelada ao
romance familiar neurdtico (Freud, 1909/1996f), no qual a relacdo entra a crianca e seus pais
é manifestadamente de ternura, mas nao por isso, livre da carga de excitacdo erdtica.

Esse colorido sexual que envolve a fase edipica da crianga, obriga-nos a abordar nesse
momento a proposta tedrica de Freud sobre o desenvolvimento psicossexual, ja que “o
complexo de Edipo revela sua importancia como fendémeno central do periodo sexual da
primeira infancia” (Freud, 1924/1996v, p. 193).

O interesse freudiano pela sexualidade esta presente em toda a sua obra, uma vez que
para 0 pai da psicanalise aquilo que se denomina sexual vincula-se intimamente aos
fendmenos da vida psiquica, especialmente na origem das neuroses. Em seus estudos sobre a
sexualidade Freud (1905/1996d) percebeu que, diferentemente do que afirmava o contexto
social de sua época, a sexualidade ndo surge concomitantemente a adolescéncia, mas ja esta
presente desde a tenra infancia. Muito embora a sexualidade infantil seja qualitativamente
diferente da sexualidade adulta, o impulso sexual ja estad presente no homem desde o0 seu
nascimento. A sexualidade infantil passa por etapas de desenvolvimento, dando formas aos
fundamentos da sexualidade adulta. Nas palavras de Freud (1940/1996z1)

Descobriu-se gque, na tenra infancia, existem sinais de atividade corporal a que somente um
antigo preconceito poderia negar o nome de sexual e que se acha ligada a fendmenos psiquicos
com que nos deparamos mais tarde, na vida erdtica adulta. ... Descobriu-se ainda, entretanto,
gue esses fendmenos que surgem na tenra infancia fazem parte de um curso ordenado de
desenvolvimento, que atravessam um processo regular de aumento, chegando a um climax por
volta do final do quinto ano de idade, apds o qual segue-se uma acalmia (pp. 165-166).

Sendo assim, Freud (1905/1996d) postula a existéncia de fases que integram
desenvolvimento psicossexual, a saber, a fase oral, a fase anal, a fase falica e a fase genital.
Essas fases sdo, segundo seu pensamento, sucessivas, ou seja, para atingir a proxima etapa a
crianga deve, necessariamente, ter vivido a fase anterior. A idade, entretanto, pela qual a
crianca passa por cada etapa varia de pessoa para pessoa, assim como o tempo de duracdo de
cada uma delas. As duas primeiras fases do desenvolvimento psicossexual da crianca séo
denominadas por Freud (1905/1996d) de fases pré-genitais, pois o prazer sexual da crianca
esta relacionado com areas do corpo diferentes das areas genitais. Como interessa-nos nesse
momento a apreensdo do complexo de Edipo, abordaremos diretamente a terceira fase

conhecida como falica, sem abordarmos minuciosamente as fases oral e anal. Isso porque é na
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fase félica que imperam as fantasias edipicas e que, portanto, meninos e meninas veem-se
protagonistas do complexo de Edipo.

Por volta dos quatro ou cinco anos de idade aproximadamente, a crianca percebe que
existe em seu corpo uma regido que lhe proporciona prazer: os 6rgdos genitais. O interesse da
crianga nos genitais torna-os uma zona erégena predominante, e a crianga descobre o prazer
em manipular e estimular seus 6rgaos sexuais. Freud (1923/1996u) explica-nos, porém, que
nesse periodo s6 ha um oOrgdo sexual em questdo, o pénis, ou seja, “o que estd presente,
portanto, ndo é uma primazia dos 6rgdos genitais, mas uma primazia do falo” (p. 158; grifos
do autor). E justamente esse valor dado ao 6rg&o sexual masculino que Ihe confere um aprego
inestimavel, que o recobrird como simbolo de onipoténcia falica. Segundo Nasio (2007),

... quando esse apéndice, eminentemente excitavel, nitidamente visivel, eréctil, manipulavel e
tdo altamente valorizado torna-se aos olhos de todos — meninos e meninas — o representante do
desejo, no6s o chamamos de “Falo”. O Falo ndo é o pénis enquanto 6rgdo. O Falo ¢ um pénis
fantasiado, idealizado, simbolo da onipoténcia e de seu avesso, a vulnerabilidade (p. 22).

Segundo Freud (1940/1996z1), a partir da fase falica o desenvolvimento de meninos e
meninas sera diferente frente a constatacdo da diferenca anatdmica dos sexos, muito embora
ambos 0s sexos terdo de confrontar a si mesmos com as consequéncias da castracdo enquanto
dado da realidade. Como a fase féalica é contemporanea ao complexo de Edipo, as fantasias de
castracdo serdo preponderantes e somadas ao reconhecimento da diferenca sexual anatdmica,
de forma a influenciar diretamente na entrada ou na saida da crianca do conflito edipico.

Nesse sentido, Freud (1925/1996w) nos ensina que, no caso dos meninos, a mée ja
havia se tornado o primeiro objeto de amor nas fases precedentes e esse mesmo objeto
libidinal € mantido. As tentativas infantis de realizacdo do desejo sexual incestuoso, ainda que
0 mesmo seja impossivel de ser realizado, estardo voltadas a figura materna. Para Nasio
(2007), esse desejo incestuoso pode ser compreendido como o desejo de fusionar-se ao corpo
materno numa tentativa de regresso a plenitude da vida intrauterina, possuindo, assim,
sexualmente o corpo materno.

Embora todas essas fantasias de possuir sexualmente a mée, mantendo-a como seu
exclusivo objeto de amor, sejam para 0 menino muito prazerosas, elas também lhe causam
imensa angustia. A essa intensa vivéncia de angustia, Freud (1923/1996u) deu o nome de
complexo de castrago, responsavel, no menino, pela dissolu¢do do complexo de Edipo. Para
Nasio (2007), “... o menininho malicioso teme ser punido com a mutilagdo de seu 0rgao viril,

simbolo de sua poténcia, de seu orgulho e de seu prazer” (pp. 32-33). O menino, portanto,
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teme que a satisfacdo do amor edipico com sua mée possa lhe causar uma perda narcisica em
seu proprio corpo — pela castracdo de seu pénis — em decorréncia de sua insisténcia na
realizacdo de seu desejo incestuoso. Nesse conflito de interesses Freud (1924/1996v) nos diz
que o menino “volta as costas ao complexo de Edipo” (p. 196), ou seja, a angustia de
castracdo imperou sobre o prazer incestuoso e, por isso, 0 menino desiste do seu objeto de
amor para preservar seu corpo e, especialmente, seu pénis falico. Essa renincia a mae
proporciona a dessexualizacdo das figuras parentais e o recalque dos desejos e das fantasias
presentes no complexo de Edipo. O menino agora encontra-se livre para buscar outros objetos
de amor que Ihe sejam possiveis, realizaveis e legitimos, fora de seu meio familiar.

No caso das meninas, Freud (1925/1996w) destaca que inicialmente também é a mée o
primeiro objeto de seu investimento amoroso. Essa relagdo amorosa, porém, serd rompida
pela constatacdo da auséncia de um pénis em seu proprio corpo, 6rgdo este que as meninas
reconhecem em criangas do sexo masculino, assimilando-o superior ao seu proprio genital.
Dai em diante, nos explica Freud (1925/1996w), as meninas serdo acometidas pela inveja do
pénis, sentimento oriundo do fato das meninas terem tido noticias da existéncia do pénis,
reconhecerem que ndo o tem e desejar intensamente possui-lo. A “inveja do pénis parece ser
um afrouxamento da relacédo afetuosa da menina com seu objeto materno. ... a mae da menina,
que a enviou ao mundo assim téo insuficientemente aparelhada, é quase sempre considerada
responsavel por sua falta de pénis” (p. 283).

Ao responsabilizar a mae por seu infortinio, a menina volta-se para a figura paterna,
na esperanca de receber dele a tdo almejada completude narcisica. O pai, por sua vez, recusa a
pequena garotinha esse seu pedido, demonstrando-lhe toda e qualquer impossibilidade de Ihe
ofertar um pénis. E nesse momento que, segundo Freud (1924/1996v), a menina opera uma
equacdo simbdlica entre a onipoténcia do pénis e o bebé, pois socialmente Ihe é garantido que
futuramente ela sera capaz de gerar bebés. Dessa maneira, na menina, o “complexo de Edipo
culmina em um desejo, mantido por muito tempo, de receber do pai um bebé como presente —
dar-lhe um filho” (Freud, 1924/1996v, p. 198). O pai, portanto, &€ tomado como objeto de
amor pela menina em detrimento da mae, quando a crian¢a abandona seu desejo por um pénis
em nome do desejo por um filho. De acordo com Nasio (2007), “ao sexualizar o pai, ator
principal de suas fantasias, a menina entra efetivamente no Edipo. Por sinal, a fantasia de
prazer que melhor ilustra o desejo edipiano de ser possuida pelo pai € a de ser sua mulher ....”
(p. 55).

Enguanto no menino a castracdo € uma ameaca potencialmente real, na menina a

castracdo foi efetuada e sempre se fez presente. Por aceitar a castracdo como um fato
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consumado, o complexo de Edipo nas meninas €, para Freud (1924/1996v), mais simples e
menos assustador. Observa-se, assim, que o complexo de castragdo opera em niveis diferentes
nas meninas e nos meninos. Nas palavras de Freud (1925/1996w), “enquanto, nos meninos, o
complexo de Edipo é destruido pelo complexo de castracéo, nas meninas ele se faz possivel e
é introduzido através do complexo de castracdo” (p. 285; grifos do autor).

Independentemente, porém, das diferentes operacGes realizadas pelo complexo de
castracio nas vivéncias edipicas de meninos e meninas, o complexo de Edipo “é uma coisa
tdo importante que o modo por que o individuo nele se introduz e o abandona ndo pode deixar
de ter seus efeitos” (Freud, 1925/1996w, p. 285). Esses efeitos a que se refere Freud podem
ser brevemente descritos como: a) a constituicdo do supereu, ou seja, a saida do complexo de
Edipo acontece quando a crianca internaliza os valores morais e estéticos das figuras
parentais, identificando-se com as mesmas; b) a instauracdo progressiva das bases da
identidade sexual que serd confirmada na adolescéncia; c) o recalcamento dos desejos
edipicos experimentados ao longo da fase falica, bem como todos os desejos referentes a
sexualidade infantil, proporcionando a grande cisdo do aparelho psiquico em consciente e
inconsciente.

Mas porque parecemos fazer um desvio da proposta desse trabalho ao retomarmos as
ideias freudianas sobre o complexo de Edipo e seus desdobramentos? Se nos preocupamos
aqui em discorrer sobre o fendmeno edipico € porque concordamos com Garcia-Roza (2008)
que salienta que “a questio do Edipo e a interdicdo do incesto sdo impensaveis se ndo houver
0 pai ou, se preferirmos, a fungdo do pai” (p. 26).

O pai edipico € aquele marcado pela ambivaléncia: é amado e, ao mesmo tempo,
rivalizado pela crianga. Para Freud (1909/1996f), mesmo quando a crianga constroi fantasias
de substituicdo do pai por outras figuras de maior valor ou importéncia, ela ndo o faz para

denegrir a imago paterna, mas sim enaltecé-la.

Na verdade, todo esse esforco para substituir o pai verdadeiro por um que lhe é superior nada
mais € do que a expressdo da saudade que a crianca tem dos dias felizes do passado, quando o
pai Ihe parecia 0 mais nobre e o mais forte dos homens, e a mae a mais linda e amavel das
mulheres. Ela d4 as costas ao pai, tal como o conhece no presente, para voltar-se para aquele
pai em quem confiava nos primeiros anos de sua infancia, e sua fantasia é a expressao de um
lamento pelos dias felizes que se foram (Freud, 1909/1996f, p. 222).

Segundo Quinet (2004), o pai edipico tem por funcdo fazer imperar a lei sobre o
desejo, explicitando que o objeto materno € inacessivel as fantasias incestuosas da crianca.

Nesse sentido, Garcia-Roza (2008) salienta que ndo ha uma ameaca concreta de que o pai
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venha perder sua mulher para o filho, a0 mesmo tempo em que a crian¢a ndo almeja uma
troca matrimonial com sua mae. O que o filho faz, é apresentar-se como um pretendente de
obter o direito de exclusividade sobre seu objeto de amor, e, por isso, 0 pai do complexo de
Edipo “enquanto um agente interditor, proibe ... que o filho tenha acesso ao gozo sexual com
a mae” (Garcia-Roza, 2008, p. 26).

O complexo de Edipo, portanto, nos apresenta o pai castrador. Aquele que, ao se fazer
presente no romance familiar, encarna a impossibilidade do gozo sem limites da crianca com
seu objeto de amor. Ao menino, 0 pai se apresenta como repressor e rival, ameacando feri-lo
com a castragdo caso ele se mantenha irredutivel em seu desejo de possuir sua mée. Ja para a
menina o pai recusara o falo e se negara a oferecer-lhe o leito conjugal, possibilitando que ela
renuncie ao pai para desejar um homem (Nasio, 2007). O pai edipico define as fronteiras do
possivel e do irrealizavel e inscreve a crianca no mundo das leis, todas elas fundamentadas,
porém, na lei maior internalizada no declinio do complexo de Edipo: n&o te deitaras com tua
mae.

Segundo Garcia-Roza (2008), entretanto, Freud demonstrou que ao pai € reservada
uma formulacéo teorica contraditoria, mas central naquilo que diz respeito a funcéo paterna.
Essa discussdo gira em torno da ideia de que néo existe o pai sem 0 assassinato do mesmo. As
discussdes em torno de tal pressuposto teérico nos remetem a um segundo momento da
construcdo da nocdo de pai na psicandlise, e que é amplamente destacado por Freud
(1913/1996k) em um texto primoroso no qual abordara o totemismo e suas relacdes com o

tabu do incesto.

1.2 Freud e o Pai Totémico

Para avancarmos na compreensdo da funcdo paterna no desenvolvimento do
psiquismo, passamos a apresentacao da teorizacdo sobre o pai num segundo momento da obra
freudiana. Numa obra cujo proposito é estabelecer alguns paralelos entre a psicologia dos
povos primitivos com as descobertas psicanaliticas, Freud (1913/1996k) recorre a mitologia
para explicitar a articulacdo da funcdo paterna e as questdes pertinentes & cultura. Nesse
momento, Freud (1913/1996k) ilustrard o papel e a importancia paterna, curiosamente, por
meio do assassinato do pai da horda primitiva. Para Garcia-Roza (2008),

0 carater mais perturbador do texto seja o de apresentar como tese central a ideia de que a
humanidade surge de um assassinato cometido em conjunto e carrega, como marca de seu
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mal-estar, a presenca persistente do desejo de assassinar. No comeco, ndo era nem o caos nem
verbo, mas o0 ato; e esse ato foi o0 assassinato do pai (pp. 26-27; grifos do autor).

Segundo Freud (1913/1996k) a cultura totémica assinala a passagem de um estado
primitivo para o estabelecimento da cultura. O texto freudiano define o totem como um
animal, um vegetal ou mesmo um fendmeno da natureza que se relaciona diretamente com
todos os membros de um mesmo cla, que, por sua vez, acreditam ser descendentes desse
mesmo totem. Os descendentes do mesmo totem estdo unidos em torno da obrigacdo de
ajudarem-se e defenderem-se mutuamente, assinalando, portanto, que a relacdo dos homens
com seu totem esta centrada em regras estabelecidas para os membros do clé.

Os elementos do totemismo destacados por Freud (1913/1996k) estéo relacionados aos
aspectos religiosos e sociais. Religiosamente o totem evoca as relacGes de respeito e temor
entre 0 homem e seu totem, levando-o a realizar rituais cuja finalidade é preservar o aspecto
sagrado do totem. J& socialmente o totemismo assenta as regras de relacionamento entre 0s
membros de um mesmo cld, impondo a todos a submissdo ao tabu do incesto e a obediéncia a
regra da exogamia, ou seja, a proibicdo de relacdes sexuais entre individuos com qualquer
grau de parentesco. “Em quase todos os lugares em que encontramos totens, encontramos
também uma lei contra as relagbes sexuais entre pessoas do mesmo totem e,
consequentemente, contra seu casamento” (Freud, 1913/1996k, p. 23; grifos do autor).

Para compreender as relacdes entre o totemismo e o exercicio da exogamia, Freud
(1913/1996k) recorre as ideias nominalistas, socioldgicas e psicoldgicas. Segundo as teorias
nominalistas, os totens adquirem importancia pela funcdo de diferenciar, por meio da
atribuicdo de nomes, os diferentes clds e grupos humanos. Para os estudos sociolégicos, 0
totemismo associa-se a religiosidade cujo enfoque estava no dever social estabelecido entre os
integrantes de um mesmo cla, que, obedecendo o totem sagrado, ajudavam-se mutuamente. E,
finalmente, segundo as ideias psicologicas, o totem vincula-se a origem e a concepcao dos
homens. Sendo assim, o totemismo assinalaria uma cisdo entre a concep¢éo e o ato sexual,
uma vez que o nascimento de uma crianga estava associado a penetragdo da alma sagrada do
totem em seu corpo, conferindo ao neonato a mesma linhagem totémica de sua mée.

O levantamento dos estudos relacionados ao totemismo permitira que Freud
(1913/1996k) levante hipdteses sobre a relacdo posta entre o totem e o horror ao incesto, uma
vez que “os regulamentos totémicos tornardo impossiveis a um filho ... manter relacdes
sexuais incestuosas com sua mde ou irmas” (pp. 24-25). O texto freudiano ressalta que o

desejo incestuoso € uma tendéncia inata aos seres humanos que deve ser abandonada, ja que o
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incesto representa uma ameaca a espécie humana. Desde muito cedo somos invadidos por
desejos incestuosos que, ao longo do processo de desenvolvimento psiquico, devem ser
reprimidos para dar origem ao nacleo das neuroses (Freud,1913/1996k).

Sem perder de vista as descobertas psicanaliticas, Freud (1913/1996k) volta-se aos
textos de Charles Darwin que a época salientava a presenca de um macho mais forte e
dominante nos grupos humanos primitivos. A partir de tal afirmagédo, Freud (1913/1996k)
passa a estabelecer algumas analogias entre as criangas e 0s homens primitivos estudados por
Darwin. Nessas aproximacoes, Freud (1913/1996k) destaca o medo do pai e da castracdo, que
na infancia seriam deslocados para animais, como no caso do Pequeno Hans (Freud,
1909/19969). Nas fobias, segundo Freud (1913/1996k), observa-se ampla semelhanga ao
totemismo, uma vez que a crianca se apresenta fortemente identificada ao animal totémico,
estabelecendo com o mesmo, sentimentos ambivalentes. O pai seria, nessa relacdo, o
representante do totem, de forma que essa articulacdo entre totem e pai é o argumento
freudiano para a explicacdo psicanalitica do totemismo. Nas palavras de Freud (1913/1996k),

Se o animal totémico é o pai, entdo as duas principais ordenancas do totemismo, as duas
proibicBes de tabu que constituem seu amago — ndo matar o totem e néo ter relacdes sexuais
com os dois crimes de Edipo [sic], que matou o pai e casou com a mée, assim como os dois
desejos primarios das criangas, cuja repressdo insuficiente ou redespertar formam talvez o
nacleo de todas as psiconeuroses. Se essa equacgao for algo mais que um enganador trugue de
sorte, deverd capacitar-nos a lancar luz sobre a origem do totemismo num passado
inconcebivelmente remoto (p. 137).

Na sequéncia do texto, Freud (1913/1996k) da destaque para a ideia de refeicédo
totémica, retirada do arquedlogo, fisico e fillogo William Robertson Smith. Segundo esse
autor, em toda organizacdo social totémica eram praticados rituais sagrados e religiosos
expressos pelo sacrificio. Nesses ritos um animal identificado ao totem costumava ser
sacrificado e devorado pelos membros do cld, reafirmando o elo espiritual entre eles e a
divindade totémica. Essa ligacdo se da pela via do sacrificio pois as caracteristicas do animal
sacrificado, impregnadas em sua carne e seu sangue, sdo agora ingeridas pelos participantes

do ritual que internalizam o totem em sua propria carne.

Nos tempos mais remotos, o préprio animal sacrificatorio fora sagrado e sua vida intocavel; s6
podia ser morto se todos 0s membros do cl& participassem da morte e partilhassem da culpa na
presenca do deus de maneira que a substancia sagrada pudesse ser produzida e consumida
pelos membros do cla, garantindo assim sua identidade uns com os outros e com a divindade.
O sacrificio constituia um sacramento e o proprio animal sacrificado era membro do clé. Era
de fato o antigo animal totémico, o préprio deus primitivo, através de cuja morte e consumo 0s
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integrantes do cld renovavam e asseguravam sua semelhanca com ele (Freud, 1913/1996k, p.
142).

Morte e alimentagdo, portanto, sdo elementos muito significativos na religiosidade das
sociedades totémicas. Os rituais de sacrificio constituiam também uma festividade devotada
ao sagrado, na qual, os membros do cla encontravam-se frente a possibilidade de realizar o
que, via de regra, Ihes era vetado: nesse caso matar o totem e devora-lo, de forma a incorporar
sua forca e seu poder. Ora, se para Freud (1913/1996k) o animal totémico pode ser
analogamente equiparado a figura paterna, o que o fundador da psicanalise nos propde é a
festividade dedicada ao assassinato e ao banquete do pai. O texto freudiano nos explica que a
ambivaléncia frente a figura paterna reside no conflito posto entre a possibilidade de comé-lo
festivamente e, assim, identificar-se com seu poder e autoridade e a necessidade de lidar com
a culpa de té-lo assassinado e eliminado.

Na tentativa de compreender a sociedade humana por meio da discussdo do
totemismo, da exogamia e dos grupos humanos primitivos é que Freud (1913/1996k) articula
as ideias de Darwin e Smith as descobertas da psicanalise. O desenvolvimento dessas
elaboracdes tedricas culmina com a apresentacdo de um mito pensado por Freud
(1913/1996k) para explicitar a passagem dos homens de um estado de barbérie para a cultura.
Esse mito freudiano, amplamente conhecido como Horda Primitiva, objetiva — como qualquer
outra narrativa mitica — descrever e explicar a origem do mundo, dos seres humanos e de
todas as coisas que estdo no mundo como elas o sdo, mesmo que estejam num tempo
primordial e irrecuperavel (Eliade, 2004).

Segundo o mito narrado por Freud (1913/1996k), nos primérdios da sociedade
humana, quando os seres humanos estavam organizados em pequenas tribos, havia numa
horda primitiva na qual predominava a figura de um pai poderoso e, a0 mesmo tempo,
tirénico. Ele possuia todas as mulheres da tribo, impedindo que os outros homens da horda
pudessem ter acesso a elas, além de expulsar os filhos da horda quando se tornavam adultos.
Os filhos, entretanto, movidos pelo 6dio e desejo de vinganga contra a figura do pai opressivo,
unem-se e retornam a horda para assassinar o pai. Fortalecidos por essa unido, 0s irmaos
matam o pai e devoram-no, mas ndo ficam imunes ao forte sentimento de culpa pelo ato que
cometeram. Curiosamente, a culpa oriunda do assassinato do pai, torna-o ainda mais
poderoso, elevando-o ao lugar do sagrado. “O pai morto tornou-se mais forte do que fora vivo

.7 (Freud, 1913/1996k, p. 146). Na tentativa de anularem o ato que cometeram, 0s irmaos
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erigem um totem como representante do pai morto, instaurando-o como uma figura simbdlica
e que pode ser tomada como a raiz da organizagéo social.

Para Freud (1913/1996k), a fundacdo do totem como substituto do pai, somada ao
sentimento de culpa filial pelo assassinato dele, d&d origem a dois tabus caracteristicos do
totemismo: a proibicdo ao parricidio, decorrente da culpa pela morte do pai, e 0 horror ao
incesto, ja que as mulheres que pertenciam ao pai continuam sendo de sua posse mesmo apds
a sua morte. Além disso, as disputas entre os irmaos pelas mulheres da horda, colocava em
risco a convivéncia pacifica e social, uma vez que nenhum dos filhos tinha poder e tirania
suficientes para substituir o pai. O tabu do incesto, portanto, é instaurado como regulador das
relagOes sociais dentro da horda primitiva.

Sobre o incesto, Lévi-Strauss (1982) nos ensina que a diferenca entre o natural e o
cultural reside no interdito. Se a natureza € caracterizada pela constancia e universalidade
imposta a todos os seres da espécie humana, a cultura é marcada pela regra particular de cada
costume ou de cada instituicdo. A proibicdo ao incesto, entretanto, pode ser caracterizada
como uma regra estritamente social, e, sendo assim, faz parte da cultura, mas que €, ao mesmo
tempo, um interdito universal e natural. Por possuir essa caracteristica tdo impar, a proibicédo
ao incesto é o que possibilita a passagem da natureza para a cultura.

Para Lévi-Strauss (1982), o instinto sexual exige a presenca de um parceiro para que
seja plenamente experimentado, e, por isso, o interdito imposto sobre a sexualidade adquire
contornos especificos e privilegiados. Em toda e qualquer sociedade humana conhecida, seja
ela passada ou contemporanea, constatam-se leis que regulamentam as relacGes possiveis ou
néo entre os sexos. Pela via da natureza — lei universal — fica estabelecido que os filhos séo o
resultado da relacdo de pais de sexos diferentes, mas ndo ha lei natural que defina a relacdo de
alianca sexual entre pais e filhos. E no &mbito cultural que ficardo estabelecidas as regras de
alianca entre pais e filhos, dando origem a proibig&o ao incesto que pode ser entendida como
o interdito que articula a relagdo natural de consanguinidade com a relacdo cultural de unido
sexual.

No mito freudiano, além do sentimento de culpa pelo crime de parricidio cometido
pelos filhos, a edificagdo do totem pode ser associada, segundo Freud (1913/1996k), a uma
tentativa de reconciliagdo com a figura paterna. Como afirmado anteriormente, um totem €
um pacto entre os membros da mesma tribo, no qual se oferece uns aos outros, protecao,
cuidado e ajuda mutua. Esses elementos garantidos pelo sistema totémico também sdo
caracteristicas esperadas, mesmo que de maneira infantil, de um pai suficientemente bom,

agora representado no totem. Essas caracteristicas paternas estdo disseminadas entre 0s
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membros da tribo gracas a internalizacdo do pai pela via do ritual da refei¢do totémica. O pai,
portanto, se faz presente no totem e também nos integrantes da horda.

O sistema totémico foi, por assim dizer, um pacto com o pai, no qual este prometia-lhes tudo o
gue uma imaginacdo infantil pode esperar de um pai — protecdo, cuidado e indulgéncia —
enquanto que, por seu lado, comprometiam-se a respeitar-lhe a vida, isto €, ndo repetir o ato
gue causara a destruicdo do pai real (Freud, 1913/1996k, p. 148).

O totem é a representacdo do pai assassinado. E um simbolo de seu poder e
autoridade. E por isso que nas bases do totemismo encontra-se o pai em sua fungéo simbolica,
ou seja, 0 pai que mesmo tendo sido morto, existe enquanto representagcdo ou simbolo da lei
gue ndo pode ser extinta. Esse pai simbolico constitui o cerne da passagem da natureza para a
cultura, ja que seu assassinato possibilitou a instauracéo do tabu do incesto e a ordem sagrada
do ndo matards. A esfera sagrada, inclusive, podera ser habitada pela figura de deuses
poderosos, identificados ao pai, em torno dos quais se desenvolvera a religido e a organizacdo
social e familiar centradas na logica patriarcal. Nas palavras de Freud (1913/1996k), “a
familia constitui uma restauracdo da antiga horda primeva e devolve aos pais uma grande
parte de seus antigos direitos” (p. 152).

A doutrina cristd também esta envolta pela figura de um Deus-Pai poderoso, ao qual
todos os homens estdo submetidos numa relacdo ambivalente de temor as leis sagradas e o
desejo de corrompé-las. E sobre essa crenca calcada no monoteismo que estdo fundadas as
bases religiosas, morais e culturais das crencas judaico-cristds. As ideias em torno do
monoteismo e suas articulacbes com a psicanalise sdo desenvolvidas por Freud (1939/1996z),
numa de suas Ultimas obras, cujo enfoque é um estudo psicanalitico sobre Moisés e sua
relacdo com o povo judeu. Esse texto representa também um terceiro momento na obra

freudiana cujo enfoque € o pai e sua funcéo em psicanalise, como demonstraremos a seguir.

1.3 Freud e o Pai do Monoteismo

Segundo a biografia de Freud escrita por Peter Gay (2012), Moisés e 0 monoteismo foi
considerado por seu autor um desafio a ser escrito e publicado. As reflexdes de Freud sobre a
identidade de Moisés séo certamente as que mais causam escandalo e, talvez, as que lhe
causaram mais enfrentamento pessoal. O pai da psicanalise nos afirma logo nas primeiras

paginas de seu texto que “privar um povo do homem de quem se orgulha como maior de seus
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filhos ndo € algo a ser alegre ou descuidadamente empreendido, e muito menos por alguém
que, ele préprio, ¢ um deles” (Freud, 1939/1996z, p. 19).

Cabe ressaltar que o tema Moisés ndo € inédito na pena de Freud. Em 1914 ele
escreveu um pequeno ensaio chamado O Moisés de Michelangelo (Freud 1914/1996m) no
qual ele tece reflexBes sobre essa obra de arte que enfeita 0 memorial finebre do Papa Julio 11
na cidade de Roma. Partindo da observacéo de detalhes desconsiderados pelos descritores da
obra, em especial a posicdo da méo direita de Moisés entrelacada em sua vistosa barba e a
disposicdo que as Tabuas da Lei ocupam na estatua, Freud (1914/1996m) faz sua
interpretacdo: Moisés estaria prestes a explodir em célera, mas ndo o faz para resguardar as
Tébuas da Lei. Importa observar que nas duas vezes que Freud dedicou-se a figura de Moisés
ele o retirou do lugar sagrado para reposiciona-lo como alguém dotado de natureza humana.

Ja Moisés e o monoteismo (Freud 1939/1996z), pode ser entendido como uma
extensdo de Totem e tabu (Freud 1913/1996k) se considerarmos a analogia que Freud faz
entre o assassinato do pai da horda primitiva e a morte de Moisés pelas méos do povo hebreu.
As referéncias as ideias apresentadas em Totem e tabu (Freud 1913/1996Kk) estdo presentes em
varias partes do texto, em especial quando Freud tenta aprofundar-se na paternidade.
Curiosamente, esse texto ndo mantém as caracteristicas gerais da forma como Freud
costumava escrever, em geral sempre preocupado com a forma e o contetido de seus textos. A
obra é, a0 menos a primeira vista, pouco organizada, com algumas repeticdes e até mesmo
certas contradices.

Por conta disso, Moisés e o monoteismo (Freud 1939/1996z) é facilmente contestavel,
particularmente nas esferas religiosas, antropoldgicas e historicas. As hip6teses levantas por
Freud (1939/1996z) sdo, sem sombra de duvida, audaciosas, mas longe de receberem
validagdo cientifica. A ideia de que Moisés era, em principio, um egipcio e ndo um hebreu,
por exemplo, é duramente rejeitada pelos historiadores que atribuem as tradigdes dos povos
mesopotamicos a origem da religido judaica. No presente trabalho, porém, nosso interesse néo
é discutir a validade cientifica das hipoteses freudianas. Procuraremos salientar as ideias
centradas na imagem do pai e na paternidade, a partir da figura eleita por Freud (1939/19962)
nessa obra, a saber Moises.

Freud (1939/19962) defende a tese de que Moisés néo tinha origem hebraica, mas que
era descendente do povo egipcio. Apoiado na linguistica e nas ideias de Otto Rank, a
argumentacdo freudiana é de que o mito do homem Moiseés foi sustentado na versdo de que
sua familia de origem era humilde, e que a mesma, o teria abandonado quando ainda era

crianca. A caracteristica mais comum, entretanto, nos mitos que versam sobre os herois e suas
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origens € o contrario: geralmente o her6i € descendente de familias nobres, mas
posteriormente sdo abandonados e adotados por pais de posi¢do social modesta por terem sido
condenados a morte pelo pai bioldgico. “Ao passo que normalmente um heroi, no decorrer de
sua vida, se eleva acima de seu comec¢o humilde, a vida heroica do homem Moisés comegou
com ele descendo de sua posicdo elevada e baixando ao nivel dos Filhos de Israel” (Freud,
1939/1996z, p. 26).

Mas se Moises teria posicdo privilegiada na sociedade egipcia, 0 que o teria levado a
rebaixar-se a um povo escravo e estrangeiro para abandonar sua terra natal com eles? A
resposta que Freud (1939/1996z) nos da é que o desejo de Moisés seria 0 de converter 0s
hebreus a sua propria religiosidade egipcia, mas ndo a uma religido politeista, € sim a um
culto monoteista. Ao longo de trés mil anos de historia, os egipcios ficaram conhecidos por
sua intensa religiosidade cujo culto e adoracdo voltava-se a varios deuses e deusas que
povoavam o pantedo da religido do Egito Antigo. Em 1375 a.C., porém, subiu ao trono o fara6
Akhenaton que propds uma reforma religiosa na qual os egipcios foram levados a cultuar uma
unica divindade solar, o deus Aton.

Pautando-se nessa constatacdo histérica do farad Akhenaton, Freud (1939/19962)
reconhece tragos muito semelhantes entre a religido de Aton e a religido judaica, dando
especial destaque para a pratica da circuncisdo, um ritual essencialmente egipcio que Moisés
teria imposto aos hebreus para santifica-los e, ao mesmo tempo, iguald-los aos egipcios. Para
Freud (1939/1996z), a determinacdo da circuncisdo assinala a intencdo de Moisés em
prolongar sua descendéncia egipcia no povo de Israel.

Tendo como fonte as ideias do historiador Ed Selim, Freud (1939/1996z) nos explica
que apo6s o episddio do éxodo os hebreus adotaram um novo culto, cujo objeto de veneragéo
era Yahvé, uma divindade bastante primitiva e assustadora. Tal fato assinalou uma ruptura
com a religido de Aton, insistentemente transmitida e ensinada por Moisés, que tomado por
colera se indispds com o povo hebreu. Os hebreus, por sua vez, explodiram numa rebelido
contra Moises assassinando-o e colocando fim a religido egipcia que ele propunha. Moisés,
portanto, foi morto pelos filhos de Israel que se rebelaram frente ao autoritarismo de Moisés
na tentativa de infligir ao povo a sua fé monoteista em Aton.

Com a morte de Moisés pelas méos dos hebreus, a abolicdo da figura de Aton e a
adocdo ao culto de Yahvé, como poderia a religido judaica ter se estruturado em torno do mito
do homem Moisés? Para responder a essa questdo, Freud (1939/1996z) retoma o conceito de
deslocamento (Entstellung), segundo o qual uma representacdo negada acaba por ressurgir de

forma modificada para driblar a censura do aparelho psiquico. Partindo dessa premissa, Freud
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(1939/1996z7) salienta que Moisés tinha oferecido ao povo uma representacdo divina mais
espiritualmente elevada do que o deus Yahvé, e que ap6s a sua morte a premissa de uma unica
divindade que estende seu amor a toda criatura foi deslocada de Aton para Yahveé.

Para avancar na discussdo acerca da reapari¢do dos elementos transmitidos ao povo
por Moisés ap0Os seu assassinato, Freud (1939/1996z) estabelece uma analogia entre o
abandono da religido mosaica e seu ressurgimento posterior sob a forma do judaismo
monoteista, com o periodo de laténcia que se observa entre 0 evento traumatico no psiquismo
e a aparicdo dos sintomas neuroticos. Segundo a teoria psicanalitica, as neuroses tém sua
génese em eventos traumaticos ocorridos durante infancia, geralmente relacionados a
experiéncias sexuais e agressivas. Mesmo tendo sido recalcadas no inconsciente, essas
experiéncias reaparecem na vida adulta, sob a forma de sintomas neuréticos ao que Freud
(1939/1996z) denominou retorno do recalcado.

Valendo-se dessa premissa tedrica, Freud (1939/1996z) nos explica que ela também €
valida quando aplicada a psicologia das massas. Assim como um individuo, um povo pode
vivenciar coletivamente experiéncias traumaticas de cunho sexual e agressivo que por forca
do recalcamento cairam no esquecimento. Ap6s um periodo de laténcia, contudo, tais
vivéncias coletivas reaparecem na historia desse povo sob a manifestacdo de fenbmenos
religiosos.

E nesse ponto da obra que Freud (1939/1996z) retomara alguns principios discutidos
em Totem e tabu (Freud, 1913/1996k) em especial o assassinato do pai da horda primeva. Ao
matar e devorar o pai, substituindo-o posteriormente pelo totem, os homens primitivos
instituiram a primeira forma de religifo da histdria da humanidade: o totemismo. E, portanto,
o0 retorno do passado criminoso — e esquecido — dos filhos da horda primitiva que possibilitou
0 aparecimento dos ritos religiosos. Adotando esse modelo do retorno de um passado coletivo,
Freud (1939/19962) postula o inicio da religido judaica e sua continuidade no cristianismo,
considerando o0 assassinato de Moisés de forma similar ao assassinato do pai. Em outras
palavras, se o parricidio possibilitou a génese do totemismo, 0 assassinato de Moisés garantiu
a fundagdo do judaismo. ... aventuramo-nos a declarar que foi esse homem Moisés que criou
os judeus” (p. 120).

Na obra sobre Moisés, Freud (1939/1996z) se mostra seguro de suas ideias a respeito
da transmissdo de conteudos pela via da filogénese. Para ele ndo sdo apenas as vivéncias
subjetivas e recalcadas no inconsciente que caracterizam a vida psiquica de uma pessoa, mas
também “... elementos com uma origem filogenética — uma heranca arcaica” (p. 112; grifos

do autor). Sob a égide de tais ideias Freud (1939/1996z) defendera a hipoOtese de que o
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assassinato do pai da horda primitiva € transmitido aos seres humanos desde suas origens por
meio da filogénese. “ApoOs esse exame, ndo exito em declarar que os homens sempre
souberam (dessa maneira especial) que um dia possuiram um pai primevo € o assassinaram”
(p. 115). Sendo assim, tanto na religido judaica quanto na cristd, o parricidio se faz presente.
A diferenca, segundo Freud (1939/1996z), é que no judaismo o assassinato do pai ndo é
reconhecido e, por isso, é expresso no sentimento de culpa. No cristianismo, todavia, 0
parricidio e a culpa — pecado original — sdo assumidos e expiados pela morte do filho de Deus

que toma para si a culpa de todos.

O pobre povo judeu, que, com sua obstinacdo habitual, continuava a repudiar o assassinato do
pai, expiou-o pesadamente no decurso do tempo. Defrontou-se constantemente com a
recriminagdo: ‘Vocé€s mataram nosso Deus’. E essa censura ¢ verdadeira, se for corretamente
traduzida. Colocada em relagdo com a historia das religides, ela diz: “Vocés ndo admitem que
mataram Deus (a figura primeva de Deus, 0 pai primevo, e suas reencarnagfes posteriores)
(Freud, 1939/1996z, p. 104; grifos do autor).

A ideia tdo presente na religiosidade judaica de pertencimento a um povo eleito — e
por isso superior — remete, segundo Freud (1939/19962), a pessoa de Moisés que fez questdo
de garantir aos hebreus essa premissa. E de que forma poderia um Unico homem ter
imprimido tamanha marca histérica no povo hebreu? Freud (1939/1996z) nos responde
salientando a figura do grande homem, cujos atributos sdo atributos paternos, revelando assim
a figura do pai que habita cada sujeito desde a sua infancia. “Nao h4 davida de que foi um
poderoso prototipo de um pai que, na pessoa de Moisés, se curvou até os pobres escravos
judeus para lhes assegurar que eram seus filhos queridos” (p. 124).

A influéncia de Moisés sobre a religido judaica também se faz perceber na proibicao
feita ao povo de se fabricar uma imagem de Deus. Segundo Freud (1939/19962), tal proibicéo
proporcionou aos hebreus uma representacdo mais sublime e abstrata da divindade, afastando
os judeus de uma experiéncia religiosa exclusiva do campo sensorial ou perceptiva direta,
para conduzi-los a um progresso no campo psicoldgico. A vitéria do intelecto sobre a
sensualidade equivale a capacidade de renunciar as pulsdes e de obter todos os
desdobramentos psiquicos de tal feito. Avancando nessa discusséo, Freud (1939/1996z) ainda
salientard que a travessia do sensual para o intelectual se fez sentir numa sucesséo da ordem

social: a passagem do matriarcado (sensual) para o patriarcado (intelectual).

... esse afastamento da mde para o pai aponta, além disso, para uma vitoria da intelectualidade
sobre a sensualidade — isto é, para um avanco em civilizagdo, ja que a maternidade é provada
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pela ordem dos sentidos, ao passo que a paternidade é uma hipétese, baseada numa inferéncia
e numa premissa (Freud, 1939/1996z, p. 128).

Sobre esse aspecto e todos 0s outros presentes nesse texto de Freud (1939/1996z),
Garcia-Roza (2008) nos afirma que as elaboracfes de Freud sobre Moisés sdo, a0 mesmo
tempo, reflexfes sobre o estatuto do pai. O pai cuja funcdo em psicanélise ndo pode ser
alcancada pela percepcdo direta, mas deve ser apreendido pela atividade intelectual do
pensamento por parte dos filhos que o reconhecem no grande homem como um pai de fato.

O texto sobre Moisés (Freud, 1939/1996z) é o terceiro e ultimo tempo da obra
freudiana que ressalta a paternidade. Muito embora o tema do assassinato do pai seja
retomado no texto, Freud (1939/1996z) atribui uma nova caracteristica ao pai encarnado por
Moisés: o estrangeiro. Se ao abordar o totemismo Freud (1913/1996k) apresentou o pai morto,
na obra sobre Moises o0 pai é aquele que estd morto e que também € estrangeiro (Senna et al.,
2010). Essa vinculagdo freudiana entre a paternidade e o estrangeiro introduz a dimenséo da
alteridade sustentada pelo pai. Tal qual Moisés egipcio que mesmo estrangeiro entre 0s
hebreus lhes imp6s sua religido, o pai € o outro que vem de fora para impor sua lei e
autoridade.

Segundo Senna et al. (2010), as ideias desenvolvidas por Freud (1913/1996k) sobre o
pai e seu assassinato podem ser aproximadas ao que foi desenvolvido na primeira topica
freudiana, pois o pai € aquilo que ndo esta presente como tal, mas que se faz representar sob o
simbolo do totem, tal qual o dinamismo do aparelho psiquico. Ja as elaborages tedricas sobre
a dualidade entre pulsdo de vida e pulsdo de morte caracteristicas da segunda topica de Freud
estdo mais proximas do pai em Moisés e 0 monoteismo (Freud, 1939/1996z), pois a marca
mais significativa de Moisés ndo é seu assassinato e sim sua origem estrangeira. Sendo assim,
mais do que estabelecer uma relagdo entre psicanalise e histéria das religides, Freud
(1939/1996z) retoma temas caros a teoria por ele instituida, tais como: recalcamento,
inconsciente, pulséo e parricidio.

A Ultima teorizagdo sobre o pai que encontramos em Freud, portanto, nos revela a
hipbtese de que para abandonar o campo sensual/sensorial materno se faz necessario aceitar a
ideia de ver-se frente a um outro estranho e reconhecer-se na condigdo de filho desse pai
estrangeiro. “Moises escolhe seu povo, mas este 0 mata e o institui enquanto pai. Ou seja, 0s
filhos escolhem ser filhos de tal pai” (Senna et al., 2010, p. 105). Pelo tema da religido,
portanto, Freud (1939/1996z) nos apresenta a necessidade humana de estar submetida a
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alguma autoridade, nesse caso, a esse Deus-Pai fruto da operacdo que uniu Aton, um deus
solar introduzido por Moiseés e Yahvé, um deus temido e eleito pelos hebreus.

Sabemos que na massa humana existe uma poderosa necessidade de autoridade que possa ser
admirada, perante guem nos curvemos, por quem sejamos dirigidos e, talvez, até maltratados.
... Trata-se de um anseio pelo pai que é sentido por todos, da infancia em diante, do mesmo pai
a quem o her6i da lenda se gaba de ter derrotado (Freud, 1939/1996z, p. 123).

Para Garcia-Roza (2008), se houve um ponto final no curso do pensamento de Freud
sobre a psicanalise, ele se deu concomitantemente a concepg¢do freudiana sobre o pai em
Moisés e o monoteismo (Freud. 1939/1996z). A esséncia do pai e de sua funcdo no
desenvolvimento do psiquismo humano estdo calcadas no conceito psicanalitico de parricidio.
Sobre essa relacdo estreita entre morte e paternidade atrevemo-nos a inferir aqui que o
romance sobre Moises é também o reflexo da relagdo entre Freud — pai da psicanélise — com a
sua producdo, ameacada pela finitude de sua prépria existéncia. Considerando que a obra
sobre Moisés parece ndo se encaixar no estilo freudiano de elaborar e expor suas ideias, e que
a mesma foi escrita por Freud nos Gltimos anos de sua vida, supomos que o pai da psicanalise
estivesse as voltas com seu corpo doente e, consequentemente, com as reais possibilidades de
sua morte.

Talvez, para além das elucubracdes tedricas, 0 Moisés de Freud também revele os
conflitos de seu autor, identificado em certo grau com o pai fundador da religido judaica —
sendo ele préprio um judeu — perseguido, atacado e morto pelos filhos. Apos ter fundado e
consolidado sua teoria psicanalitica, possivelmente Freud preocupava-se com o destino da
mesma, e em quais maos e mentes ela estaria fadada a progredir ou desaparecer. Sustentamos
tal suposicao na leitura da obra de Gay (2012), na qual o bidgrafo de Freud ressalta a presenca
constante de referéncias autobiograficas no romance sobre Moisés: “nesses anos, Freud entrou
numa discussdo amistosa com Marie Bonaparte, que o adorava, sobre se ele era ou ndo um
grande homem. Ele decidiu que ndo era, mas que tinha descoberto grandes coisas” (Gay,
2012, p. 643).

1.4 A Psicandlise de Hoje e o Pai da Atualidade
Para completarmos as consideragdes sobre o pai e sua fungdo na teoria psicanalitica,

julgamos importante destacar como o0 assunto da paternidade tem sido pensado, discutido e

articulado em trabalhos realizados no contexto da presente pesquisa. Para tanto, estamos
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fundamentados na investigacdo historica recentemente realizada por Prado e Abrdo (2015)
cujo objetivo foi levantar artigos psicanaliticos voltados ao tema da paternidade e que tenham
sido produzidos no Brasil nas ultimas trés décadas. Consideramos que 0s achados nesse
estudo, somados a mencdo de trabalhos por nés pesquisados, colaboram significativamente
com nossa intencdo em explorar a articulagdo do pai com a psicanalise dos dias de hoje.

Em geral, o tema da paternidade aparece em pesquisas relacionadas a assuntos como
as configuracOes familiares e as alteracdes sociais cujo impacto reflete nos papéis masculino e
feminino. Segundo Prado e Abrdo (2015), a paternidade tem sido estudada com mais
frequéncia a partir da década de 1980, ainda que pouco debatida nos ultimos anos. Cia,
Williams e Aiello (2005) também destacam que ainda h& poucas pesquisas brasileiras
destinadas a funcdo paterna e suas influéncias no desenvolvimento humano, e que se faz
necessaria a realizacdo de estudos longitudinais que permitam maior profundidade no que
concerne as contribui¢des da paternidade para o desenvolvimento psiquico.

Por meio do levantamento de artigos datados a partir de 1985 nas bases Scielo, Lilacs
e BVS-Psi, Prado e Abrdo (2015) constataram trés variaveis tematicas nos estudos sobre a
paternidade e sua articulacdo com a psicandlise. A primeira e mais frequente diz respeito a
funcdo paterna e sua implicacdo na constituicdo do sujeito, da coletividade e da sociedade.
Os estudos que se voltam para esse eixo da discussao ressaltam a fungéo paterna como aquela
responsavel pela instalagdo da lei no sujeito, de modo que esse evento assinala a cisdo do
aparelho psiquico e a consequente fundacdo do sujeito, inserido desde entdo na cultura e na
sociedade. Em geral, o fio condutor desse raciocinio resgata os pressupostos freudianos
presentes em Totem e tabu (Freud, 1913/1996k), uma vez que o que norteia tais pesquisas € 0
conceito do parricidio e a ideia freudiana de que o pai assassinado instaura a civilizacdo sob a
forma das leis sociais.

Saraiva, et al. (2012), por exemplo, destacam o aspecto estruturante da funcéo paterna
reafirmando seu carater simbélico na dindmica do complexo de Edipo. Esses autores pautam-
se na premissa freudiana e lacaniana de que a causa da estruturacdo do sujeito € o exercicio
gue o pai simbdlico opera no psiquismo infantil. Por meio dos conflitos tipicos da fase
edipica, vivenciada num enredo cujos personagens sdo a mée, o pai e a crianga, o pai insere
seu filho na vida em sociedade. O pai, portanto, sustenta a civilizacdo e possibilita que a
crianca faca parte dela.

Benczik (2011) colabora com essa discussdo ao afirmar que a funcéo paterna tem um
efeito constituinte da subjetividade ndo so durante a infancia, em especial entre os seis e doze

meses quando a crianca passa a fazer parte do romance edipico, mas também ao longo da
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adolescéncia, quando ¢ esperada maior autonomia do sujeito. Nas palavras da autora, “... 0
papel paterno é crucial também para o desenvolvimento dos filhos na entrada da adolescéncia,
quando a maturagdo genital obriga a crianca a definir seu papel na procriagao” (p. 70).

Ao abordar a influéncia da paternidade na constituicdo da masculinidade,
Haudenschild (2009) nos explica que a maturidade psiquica na vida adulta so é possivel pela
relagdo do pai com seu filho nas fases iniciais do desenvolvimento. A presenga fisica e
psiquica do pai suficientemente bom que ama o filho favorece a identificacdo falica,
contribuindo para a consolidacdo saudavel da genitalidade adulta.

Para Gomes e Resende (2004), o contato corporal com o bebé ndo é uma
exclusividade da funcdo materna. O toque paterno também contribui para o desenvolvimento
do eu infantil, além de auxiliar a organizacéo e constituicdo psiquica da crianca. A presenca
paterna permite que as vivéncias da crianca no nucleo familiar sejam ensaios para o exercicio
da vida em sociedade.

Fundamentada no referencial lacaniano da fungdo paterna, Emidio (2014) também faz
mencdo ao pai enquanto responsavel pela saida da crian¢a do campo da fantasia, para inseri-la
na vivéncia da realidade: “o pai ¢ o representante simbolico de um terceiro que faz a
mediacdo do desejo da mae e do filho, sendo sua funcdo a base da estruturacdo psiquica do
sujeito” (p. 1215). A autora ressalta, ainda, que a crianca experimenta sentimentos
ambivalentes para com o pai, e que é dele a responsabilidade de apresentar e sustentar a
castracdo simbdlica que coloca fim a indiferenciagdo do beb& com sua mée. “... é nesse
processo de afastamento da figura materna, processado pelo estabelecimento da relacéo
triangular e pela submissdo do sujeito a lei do pai, que se estabelece uma importante
separagdo na relacdo mée e filho ...” (p. 1216).

Quando articulam o tema da paternidade aos elementos do contexto histérico da
atualidade, por vezes denominada de pds-modernidade, os artigos sobre funcdo paterna e
constituicdo do sujeito salientam o declinio dessa atribui¢do do pai “como sendo a principal
causa atribuida aos atos de violéncia exacerbada, mal-estar diante de situacGes de desamparo
— ambas configuradoras do sujeito moderno — e fragilizagdo do pacto social” (Prado &
Brandao, 2015, p. 106).

O declinio do pai enquanto funcéo estruturante da subjetividade abre espaco para o
segundo eixo tematico proposto por Prado e Abrdo (2015) no que diz respeito aos estudos
recentes sobre o pai na psicanélise: as representacfes da paternidade na atualidade.

A principio atrelada ao campo da autoridade e do poder, tipicos do contexto historico

do Absolutismo, a funcéo do pai vai se modificando conforme o modelo familiar tradicional e



41

patriarcal também se altera. Se até entdo o pai assemelhava-se ao rei cuja missao era a
provisdo material da casa, a partir da Revolucdo Francesa a familia passa por transformacdes
cujo cerne esta na igualdade tanto na divisdo do trabalho domeéstico, quanto no cuidado com
os filhos (Cia, et al., 2005; Prado & Abrao, 2015).

Essa nova familia, por vezes chamada de p6s-moderna ou contemporanea, também foi
afetada pelos ideais do movimento feminista da década de 1960. Nesse novo modelo de
familia as relagcdes de poder entre os cénjuges sdo modificadas e observa-se o declinio do
poder paterno. As transformac6es recentes no modelo familiar colocam em xeque 0s papéis
pré-estabelecidos para o pai e, concomitantemente, permitem que o homem resignifique o
exercicio da paternidade e as formas de vivencia-la. “Observa-se que 0 pai contemporaneo se
assemelha a figura de um pai mais presente e identificado com as exigéncias contemporaneas
da familia, expondo seus sentimentos e se opondo ao modelo tradicional de distanciamento
entre o fisico e o afetivo” (Prado & Abrdo, 2015, p. 104).

Para Benczik (2011) o maior reflexo das mudangas sociais e histéricas ocorridas no
ambito familiar incide sobre a paternidade, e, sendo assim, o pai ja ndo € mais aquele
responsavel exclusivamente pela manutencdo financeira da casa. Enquanto a mulher foi se
apropriando do mundo do trabalho, ao pai foi permitida uma maior participacdo na vida
afetiva dos filhos. A autora ressalta, inclusive, que os homens das geracdes de pais mais
jovens procuram construir uma imagem paterna diferente daquele que eles proprios tiveram
na infancia. Em outras palavras, os pais de agora ndo querem reproduzir o modelo paterno de
outrora, em geral caracterizado pela distancia e frieza emocionais. Segundo o argumento de

Benczik (2011), ao papel tradicionalmente desempenhado pelo pai,

. é agora adicionado o de fornecedor de carinho, sendo que participa, cada vez mais,
ativamente da vida das criangas e, brinca com elas, atuando na sua educagéo e formagéo. ...
Este novo pai, cada vez mais, tem participado, de forma igualitaria, nas atividades ludicas das
criangas (p. 73).

Nos estudos de Cia, et al. (2005) também esta presente o pressuposto de que 0s
homens na atualidade estdo assumindo uma nova identidade, especialmente no que diz
respeito a masculinidade e a paternidade. Numa perspectiva sobre a paternidade denominada
de emergente, “origina-se [a] ideia de que o homem é capaz de participar ativamente dos
cuidados e criag¢do dos seus filhos” (p. 226).

Em concordancia com as ideias de Benczik (2011), Gomes e Resende (2004) destacam

que na atualidade os homens buscam novas expressdes para a paternidade que ndo aquelas das
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geracOes anteriores. As autoras ainda acrescentam que todas as mudangas sociais que tiveram
repercussao no modelo familiar patriarcal séo historicamente recentes. Por isso 0os homens da
atualidade se deparam com uma figura paterna fragilizada “que transita entre valores novos e
arcaicos” (p. 120). E por isso que muitos homens se sentem significativamente temerosos
diante da responsabilidade de se tornarem pais e das novas demandas da familia
contemporanea que 0 convoca a expor sua afetividade diariamente.

Emidio (2014) explica que no contexto histérico da pds-modernidade a imagem do pai
estd enfraquecida, 0 que traz sérias consequéncias ao processo de subjetivacdo. Segundo a
autora, o declinio da funcdo paterna inviabiliza a inscri¢do da alteridade, fazendo surgir um
estado de mal-estar no qual a humanidade encontra-se desprovida de referenciais que sirvam
de balizas em sua constituicdo psiquica. Expresso de outra forma, € como se o totem tivesse
sido derrubado na horda primitiva e os filhos, sem direcéo, regredissem ao estado de barbérie.

A terceira e ultima tematica que reune estudos sobre fungdo paterna e psicanalise foi
denominada por Prado e Abrdo (2015) como fungdo paterna e a constituicdo da saude
mental. Este eixo tematico considera a paternidade um pilar decisivo para o desenvolvimento
saudavel ou patoldgico, dependendo de como o pai pode participar — ou ndo — da vida do filho
nos primeiros tempos da infincia: “desde o0 nascimento e nos primeiros anos de vida da
crianca, as relacOes estabelecidas entre ela e seus pais compdem a base vincular para
constituicdo da saude” (p. 108). Sendo assim, os estudos psicanaliticos atuais que discutem o
pai e sua funcdo psiquica, ndo deixam de considerar que o lugar ocupado pela mae e pelo pai
sdo determinantes para a promocao da saide mental no desenvolvimento psicoldgico.

Saraiva, et al. (2012) contribuem nessa discussdo reafirmando que a fungéo exercida
pelo pai é tdo importante para o desenvolvimento psiquico que, tanto as psicopatologias
infantis quanto express@es sociais de sofrimento, podem ser associadas a auséncia da fungéo
paterna. “A auséncia do pai, ndo apenas fisica, mas, sobretudo, a auséncia psicologica,
mostra-se como uma dimenséo bastante importante na génese dos comportamentos de risco,
como, por exemplo, a adi¢cdo as drogas, tanto na infancia como na adolescéncia” (p. 57).

Os argumentos utilizados por Saraiva, et al. (2012) repousam em pesquisas Cujos
dados — quantitativos e qualitativos — sugerem uma correlacdo direta entre a auséncia do pai a
comportamentos violentos, criminosos, antissociais, sintomas psiquiatricos na infancia,
desajustamento psicologico na adolescéncia, além de manifestacGes psicopatoldgicas tais
como angustia, depressdo, hiperatividade e atrasos no desenvolvimento psicoafetivo. A
interpretacdo desses dados permite que esses autores defendam a hipotese de que o declinio

da funcéo paterna possa ser a génese do sofrimento do sujeito no mundo contemporaneo.
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Ainda no debate sobre a funcdo paterna e seus possiveis efeitos sobre o
desenvolvimento psiquico saudavel ou patolégico, Benczik (2011) explicita que as vivéncias
oriundas da relacdo entre o pai e a crianca tornam-se representacdes importantes na vida
adulta e sensivelmente observaveis na experiéncia clinica. Nas palavras dessa autora, “a
auséncia paterna tem potencial para gerar conflitos no desenvolvimento psicoldgico e
cognitivo da crianca, bem como influenciar o desenvolvimento de distarbios de
comportamento” (p. 69).

Benczik (2011) fundamenta-se em pesquisas que inferem que a auséncia paterna gera
em criangas pequenas dificuldades cognitivas, problemas relacionados a identificacdo sexual e

falta de maturidade frente as regras sociais.

Se uma pessoa teve a sorte de crescer em um bom lar comum, ao lado de pais afetivos dos
guais p6de contar com apoio incondicional, conforto e protecdo, consegue desenvolver
estruturas psiquicas suficientemente fortes e seguras para enfrentar as dificuldades da vida
cotidiana (Benczik, 2011, p. 72).

Cia, et al. (2005) apresentam dados bastante semelhantes aos dos demais autores, e
reiteram que a privacdo da figura paterna pode gerar determinadas dificuldades no
amadurecimento psiquico, constituindo-se, portanto, como fator de risco ao desenvolvimento
normal. As autoras, entretanto, destacam que no que diz respeito a saide mental da crianca,
ndo é apenas a auséncia do pai que deve ser levada em consideracdo. O comportamento
paterno hostil ou ndo acolhedor também pode trazer prejuizos a estruturagdo do psiquismo,
ndo apenas no eixo afetivo entre pai e filho, mas também no relacionamento da crianca com a
sua mae.

As ideias de Emidio (2014) enfatizam que o declinio da funcdo paterna e a
consequente instalagdo de um estado de mal-estar no processo de subjetivacdo faz surgir
sintomas clinicos patoldgicos de carater narcisico. Esses sintomas sdo caracterizados pelo
sentimento de vazio, pela incapacidade de relacionamentos interpessoais profundos, pela falta
de coesdo do eu, pela toxicomania, pelo consumismo sem limites e pela banalizacdo da
violéncia.

Depois de termos realizado esse percurso pelos trabalhos desenvolvidos nas ultimas
décadas com enfoque na funcdo paterna segundo a teoria psicanalitica, podemos tracar
algumas conclusbes. De forma geral as pesquisas estabelecem uma relacdo direta entre a
figura do pai na psicanalise com a constituicdo subjetiva do psiquismo, sem que para isso, a

funcdo materna tenha sido desconsiderada. Se desde os escritos de Freud até os dias de hoje o
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papel da mae tenha sido mais insistentemente estudado pelos psicanalistas, o enfoque dado a
funcdo paterna parece garantir ao pai um papel complementar ao exercicio da maternidade.

Em todas as pesquisas parece haver uma concordancia sobre as transformacdes
histéricas e sociais no modelo familiar tradicional, e suas repercussdes nos papéis
desenvolvidos por mulheres e homens no interior das familias. As mulheres conquistaram o
mundo do trabalho e aos homens foi possibilitada a participacdo mais direta na criacdo dos
filhos. Essas mudancas no universo familiar, porém, acarretam em diferentes pontos de vista
no que diz respeito a figura paterna. Se por um lado, os pais tornaram-se mais proximos dos
filhos, e passaram a ser mais afetuosos e participativos no processo de amadurecimento
subjetivo, por outro, essa nova expressao da paternidade € entendia por vezes como
enfraguecimento da imagem paterna enquanto representante da autoridade e da lei social.

Muito embora se observem contribuicdes ou releituras tedricas, oS pressupostos
freudianos sobre o parricidio, o complexo de Edipo e a castragdo se mantém na base das
discussOes acerca da paternidade.

Os autores parecem concordar com a hipotese de que as novas manifestacbes de
sofrimento na atualidade estdo relacionadas, em algum nivel, com a vivéncia da paternidade.
Assim sendo, possiveis dificuldades no exercicio da funcéo paterna levariam ao aparecimento
de sintomas amplamente constatados no contexto social atual, tais como a violéncia, 0
individualismo, a criminalidade e a intolerancia. O estado de salde mental é frequentemente
relacionado ao pai e sua presenca e atuacdo no processo de desenvolvimento psiquico. O pai
da atualidade, entretanto, ndo parece ter um lugar definido. Ao mesmo tempo em que continua
sendo aquele responsavel pela operacdo de corte cujo intuito é separar a dupla mae-bebé, para
inserir o filho na cultura, “existe uma diversificacdo e indefinicdo a respeito do papel paterno
dentro do ambiente familiar” (Prado & Abrdo, 2015, p. 113). Para nds, portanto, nos parece
possivel dizer que a figura paterna estid passando por uma ressignificacdo: seja na maneira
como ela vem sendo estudada na teoria, seja na forma como os homens vivenciam o exercicio

pratico da paternidade subjetivamente.
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2 O CEU, A CASTRACAO E A ORDEM: O PAI E A MITOLOGIA GREGA

Os temas dedicados a mitologia sdo encontrados com frequéncia na obra freudiana.
N&o era incomum que Freud utilizasse os mitos para articula-los as suas ideias, de forma que
alguns conceitos psicanaliticos se tornam infinitamente enriquecidos quando aproximados aos
elementos mitol6gicos. E por isso que, na presente pesquisa, langamos méo do encontro entre
mitologia e psicanalise como um recurso metodoldgico. Se nos debrugcamos aqui sobre a
funcdo paterna, acreditamos que a aproximacdo dessa tematica com a mitologia grega nos
proporciona um terreno fértil para o desenvolvimento de nossas ideias, ja que 0s mitos sdo
significativamente ricos e plurais, e uma fonte inesgotavel para o estudo dos fenémenos
humanos. Além disso, a articulacdo desses dois campos do saber — mitologia e psicanalise —
nos oferece uma perspectiva de estudo acerca da paternidade, e assim, minimizamos 0s riscos
que a amplitude do assunto aqui abordado nos oferece.

Dentre todas as grandes civilizagdes da antiguidade, os gregos podem ser destacados
como 0 povo cuja cultura e pensamento mais contribuiram para a formacdo do mundo
ocidental. Seja na politica, na economia, nas artes, nos esportes, na religiosidade ou na
filosofia, a cultura grega alcangou tamanha genialidade que influenciou, e ainda influencia, a
vida cotidiana ocidental na contemporaneidade. Nao descartamos que as contribuicGes de
valor inestimavel da cultura romana tenham causado efeito na atualidade, mas consideramos
gue mesmo Roma na antiguidade foi afetada pela cultura grega, em especial na esfera
religiosa, ja que os deuses gregos foram adotados pelos romanos com algumas poucas
diferencas. E por isso que nessa pesquisa voltaremos nosso olhar para a mitologia grega e nio
para outras expressoes religiosas das quais a historia tenha noticias.

Nesse capitulo, portanto, objetivamos apresentar e discutir os elementos que
circunscrevem a mitologia grega, e suas possiveis articulagdes com a psicanalise. Para tanto,
destacaremos inicialmente o contexto histérico no qual o0s gregos estavam inseridos,
considerando que suas expressoes religiosas sdo o resultado de um momento especifico da
historia humana. Na sequéncia trataremos especificamente da relacdo que o0s gregos
estabeleciam com sua religido e com seus deuses para demonstrarmos a fungdo dos mitos na
vida e no pensamento do homem grego antigo. Munidos de tais informacGes, passaremos ao
tema do encontro entre mitologia e psicanalise como forma de compreensdo do fenémeno
humano, enfatizando a metodologia de trabalho com textos mitoldgicos, considerando-o0s
como expressdo e producdo humana. Por fim, apresentaremos trés historias mitoldgicas

consideradas por n6s como pertinentes ao estudo do pai: o mito de Urano, de Crono e de
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Zeus. Além de retratarem trés figuras mitologicas ligadas ao tema da paternidade, essas
divindades evidenciam uma genealogia e uma transicdo geracional, pois, Urano é pai de

Crono, que por sua vez ¢ pai de Zeus.

2.1 O Contexto Historico

Muito embora hoje a Grécia seja reconhecida como sendo um pais de fronteiras
delimitadas, banhado pelos mares Egeu e Mediterraneo, na antiguidade néo era o territério
definido que caracterizava os gregos. Eyler (2014) nos explica que a identidade grega na
antiguidade foi moldada em torno de elementos comuns, tais como 0s mesmos costumes, 0S
mesmos deuses e santuarios, a mesma lingua — mesmo que houvesse variacdes de diletos —
além da compreensdo semelhante de conceitos como liberdade e democracia. Por todos esses
elementos comuns, 0s gregos reconheciam-se uns aos outros em toda a regido da Hélade,
termo que designa ndo apenas um territério especifico, mas também a ideia de identidade
cultural e social entre esses homens que na Idade Antiga denominavam-se helenos.

Desde suas origens, por volta do ano 2000 a.C. até a sua dominacgdo pelos romanos,
ocorrida aproximadamente em 146 a.C., o percurso histérico dos gregos é tdo amplo e vasto
que lhe foi atribuido uma periodizacdo propria, cujo carater é apenas didatico, e com datas e
nomenclaturas variaveis. Nesse trabalho adotaremos a divisdo mais tradicional da histéria da
Grécia Antiga e também utilizada por Eyler (2014) e Vernant (2002). Vale relembrar,
entretanto, que toda e qualquer periodizacdo € apenas uma atribuicdo do oficio dos
historiadores, e sua funcdo é orientar e facilitar as reflexGes em torno dos estudos da historia.

O periodo que compreende os séculos XVI ao XlIlI a.C. recebe diferentes
denominagdes, dentre elas, idade do bronze, pré-homérico ou ainda realeza micénica. Nesse
tempo, segundo Vernant (2002) e Eyler (2014), a sociedade estava organizada ao redor dos
grandes palacios, cuja funcdo estava atrelada a aspectos politicos, religiosos, administrativos,
econbmicos e militares. O rei (&nax), simbolo de autoridade e poder, era cantado e
reverenciado pelos aedos — poeta que cantava as epopeias — e exercia seu controle sobre uma
extensa area de terras. E nesse periodo que esta localizada a expansdo dos aqueus que culmina
com a conquista da porcdo oriental do mediterraneo (Vernant, 2002). Todo esse sistema
palaciano, porém, desapareceu com a invasdo dos dorios. As cidades foram saqueadas, 0S
palacios destruidos, a escrita desapareceu, a vida politica e econdmica ficou fragilizada e a
Grécia regride para uma fase estritamente rural. E o fim dos tempos pré-homéricos que abrem

caminho para outro periodo da antiguidade grega.
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Entre os seculos X1 e 1X a.C. ha o periodo que deu as bases para o desenvolvimento da
civilizacdo grega. Comumente chamada de era homérica, idade do ferro ou até mesmo
periodo das trevas, essa fase € marcada pela escassez de registros que permitam maior
profundidade nos estudos da historia grega. Segundo Vernant (2002), nos tempos homéricos a
vida girava em torno de uma unidade familiar e a0 mesmo tempo econdmica denominada
oikés. Cada oikds era chefiado por um lider tribal chamado basileu, que ndo deve ser
confundido ou equiparado ao &nax das sociedades palacianas do periodo anterior, pois “o rei
ndo s6 mudou de nome, mas de natureza” (Vernant, 2002, p. 43). Os poemas épicos da lliada
e da Odisseia, historicamente atribuidos a Homero — certamente 0 maior nome entre 0s poetas
gregos — constituem as principais fontes histéricas que dao testemunho desse periodo.

O periodo arcaico, entre os seculos VIII e VI a.C., é conhecido pelo surgimento da
polis, a cidade-estado grega. E na polis que “a vida social e as relagdes entre os homens
tomam uma nova forma, cuja originalidade serd plenamente sentida pelos gregos” (Vernant,
2002, p. 53). Eyler (2014) ainda destaca que a formag&o da polis foi essencial para a formacéo
do homem grego na antiguidade, pois ela possibilitou que a palavra se tornasse o instrumento
politico por exceléncia. Na polis a vida social torna-se um exercicio de publicidade, e 0s
valores pessoais sdo levados para 0 ambiente publico para serem julgados ou criticados. O
progresso econdmico ganha fblego, especialmente por meio da divisdo do trabalho e da
revitalizacdo do comércio. Atenas e Esparta despontam como modelos de organizagdo da vida
politica e social. Na esfera politica, o poder dado anteriormente ao basileu é deslocado para a
palavra escrita que, juntamente com a tradicdo oral dos poemas de Homero e Hesiodo,
permitird a transmissdo de uma cultura comum, e fara parte da paideia, a formagdo do homem
grego.

Do século V ao IV a.C. a civilizacdo grega conhece uma era de grande esplendor
conhecida como periodo classico. Muito embora seja uma fase conflituosa, haja vista que 0s
gregos estavam envolvidos nas Guerras Médicas contra os persas, e posteriormente na Guerra
do Peloponeso, € no periodo classico que as cidades gregas estdo no auge de seu
desenvolvimento, com governos democraticos ou oligarquicos bem estabelecidos (Eyler,
2014). E nessa fase que a cultura grega encontra sua maior expressividade por meio do teatro,
com destaque para as encenacdes tragicas de Esquilo, Sofocles e Euripedes, das pinturas em
vasos de ceramica, da arquitetura dos templos dedicados aos deuses, da escultura que exaltava
a naturalidade e a harmonia das formas e dos esportes cuja expressao mais significativa eram

0s jogos olimpicos.
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O ultimo periodo da historia dos gregos na antiguidade é chamado de helenistico e sua
duracdo vai do século 1V ao Il a.C. Fragilizado pela Guerra do Peloponeso, 0 mundo grego é
conquistado por Alexandre da Maceddnia, cujo maior ideal era constituir um império
universal calcado na cultura grega. Eyler (2014) nos explica que nesse periodo a autonomia
politica da po6lis encontrava-se ameacgada e a isso pode-se “acrescentar ainda o esvaziamento
das institui¢des politicas da época classica” (p. 123). Alexandre, cuja educacdo foi entregue
aos cuidados de Aristoteles, foi proclamado rei da Maceddnia pelo exército de seu pai, Filipe
I1, quando tinha vinte anos de idade. Seu reinado de doze anos alterou ndo s6 a Hélade, mas
todo 0 mundo oriental na antiguidade. Fiel ao helenismo, Alexandre ampliou os horizontes da
cultura grega, possibilitando que muitos de seus elementos fossem preservados até os dias
atuais.

Se até aqui nos pareceu necessarios introduzir essa breve contextualizacao histérica na
qual os gregos puderam desenvolver sua civilizacdo, foi para que em seguida possamos nos
deter com mais cuidado em seu aspecto religioso. Deixar claro as condigdes historicas nas
quais os gregos viveram significa afirmar que, ao falarmos de suas expressdes religiosas, nos
abstemos do perigo de tratarmos da religiosidade dos antigos gregos segundo a concepc¢éo de
religido monoteista dos tempos atuais. Até porque veremos na sequéncia que, segundo
Vernant (2006), a manifestacdo no ambito religioso na antiga Grécia nada tem de familiar
com as expressdes de fé judaico-cristds da atualidade.

2.2 Os Gregos e Seus Mitos

O que chamamos de religido grega na antiguidade desenvolveu-se entre os séculos
VIIl e IV a.C., ou seja, ao longo dos periodos arcaico e classico (Vernant, 2006). Tal
expressao religiosa ndo parte de uma revelacao divina por meio de um messias ou um profeta,
ndo tem um livro sagrado que contenha suas verdades veneraveis, ndo possui uma igreja
institucionalizada com clero determinado e ndo apresenta qualquer tipo de uniformidade. O
que era entdo a religido do homem grego antigo? Para Vernant (2006), a crenca dos gregos em
seus deuses esta fundamentada nas mais diversas narrativas orais, transmitidas desde a
infancia e que, juntas, oferecem um consenso sobre a natureza e as exigéncias dos deuses.
“Rejeitar esse fundo de crengas comuns seria, da mesma maneira que deixar de falar grego e
deixar de viver ao modo grego, deixar de ser si mesmo” (p. 14).

Essas narrativas, as quais comumente damos o0 nome de mitos, sdo assimiladas pelo

grego antigo ao longo de sua vida, contribuindo para que sua relacdo e seu imaginario com as
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divindades sejam formados. Vernant (2006) nos ensina que essa transmissao oral dos mitos
tinha duas expressdes mais significativas: no interior de cada familia, em especial por meio da
voz das mulheres, ou pelo oficio dos poetas — aedos — que cantavam o mundo dos deuses
publicamente em grandes eventos, tais como banquetes, jogos, festas ou concursos. Sobre
esse aspecto, Veyne (1984) complementa dizendo que a religido grega na antiguidade “néo foi
outra coisa sendo um género literario muito popular, um vasto quadro de literatura, sobretudo
oral...” (p. 27). Sendo assim, Grimal (1982) define mitologia grega como o conjunto de todas
essas narrativas ou lendas maravilhosas transmitidas oralmente e que tiveram como cenario a
Hélade ou as cidades-estados de lingua grega.

Grimal (1982) nos explica que ao contemplar o mundo ao seu redor, 0 homem grego
na antiguidade deparava-se com fendbmenos enigmaticos, obscuros e assustadores, que Ihe
causavam temores e questionamentos. A mitologia, portanto, cumpria a funcéo de responder
ao homem grego as questdes que envolviam os elementos da natureza e 0 mundo que para ele
era estranho e desconhecido. Os mitos formavam um sistema coerente para a explicacdo do
mundo no qual os gregos estavam vivendo. Sobre essa funcdo explicativa dos mitos,

Migliavacca (1998) nos diz que

... num tempo em que o homem ainda n&o tinha conhecimento cientifico das leis da natureza,
num tempo em gue, observando o mundo, sentia-se perplexo e atemorizado, nesse tempo, 0
homem utilizou-se de mitos como um recurso que apaziguava seus temores e 0 ajudava a se
localizar no mundo. Entdo, pode-se dizer que uma das fungdes primordiais dos mitos é a de
organizar o mundo, é a de tornar conhecido o mundo desconhecido, é a tornar familiar aquilo
gue é estranho. Os mitos foram usados para explicar a existéncia do mundo e do préprio
homem no mundo. Foi uma resposta encontrada para as perguntas surgidas a partir da
contemplacédo do universo (p. 144).

Além de organizar e explicar o mundo, Grimal (1982) destaca que 0s mitos gregos
ainda cumpriam diversas outras funcdes, tais como assegurar titulos de nobreza a cidades ou a
familias nobres, sustentar os ritos e as praticas religiosas e ainda desempenhar um papel
peculiar de oposi¢cdo ao logos. Se etimologicamente a expressdo grega mythos significa
palavras, o mito pode ser entendido como a palavra que narra, enquanto que o logos a palavra
que comprova, que tenta convencer o interlocutor para formar nele um juizo sobre a realidade.
O mito em contrapartida existe por si mesmo, ele ndo representa algo, ndo tem interesse

algum, ele simplesmente é.

O mito, assim, atrai em torno de si toda parcela do irracional existente no pensamento
humano; por sua propria natureza, é aparentado a arte, em todas as suas criac@es. E talvez seja
esse 0 carater mais marcante do mito grego: pode-se constatar sua integracdo em todas as
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atividades do espirito. ... Para um grego, o mito ndo conhece nenhuma fronteira. Insinua-se por
toda parte. E tdo essencial a seu pensamento quanto o ar ou o sol a sua prépria vida (Grimal,
1982, p. 9).

Com o surgimento da polis no periodo arcaico, a religiosidade torna-se uma esfera
indissociavel da vida urbana e pulblica. E por isso que Vernant (2006) nos explica que a
religido dos gregos na antiguidade tornou-se uma religido civica, ou seja, as crengas, 0s rituais
e 0s cultos passaram a cumprir também um duplo papel no cotidiano da pdlis. Uma vez que
cada cidade-estado possuia um deus por benfeitor, a primeira funcéo dessa religido civica era
unir os homens ao seu territério, fortalecendo assim a particularidade de cada cidade,
transformando-a num espago civico préprio. Concomitantemente, a religiosidade civica,
especialmente expressa na poesia épica sem qualquer ligacdo direta com uma localidade
especifica, cumpria um segundo papel: fortalecer um conjunto de tradi¢fes reconhecido por
toda a Hélade, fortalecendo dessa maneira, a identidade grega na antiguidade. Sobre isso
Branddo (2013a) reafirma a ideia de que “se na Grécia continental ... jamais existiu unidade
politica, houve sempre, ‘em todas as Grécias’, gracas a religido, uma consciéncia de unidade
racial. Ou se era grego ou se era barbaro” (p. 130; grifos do autor).

Uma das principais evidéncias dessa publicidade civica expressa pela religido grega,
segundo Vernant (2006), é a construcdo de templos publicos nas acropoles das cidades-
estados. Nas palavras desse autor, “o deus vem residir permanentemente no lugar por
intermédio de sua grande estatua cultual antropomorfa ali instalada para ficar. Contrariamente
aos altares domesticos, aos santuarios privados, essa ‘casa do deus’ é coisa publica, bem
comum a todos os cidaddos” (p. 42). Dessa forma, oferecendo aos deuses uma moradia fixa
por meio dos templos, a p6lis confirma sua forca ao permanecer préxima do mundo divino.

Para Branddo (2013a), portanto, 0 mito sera a primeira e mais significativa via de
expressao do sentimento religioso. Assim sendo, observamos que 0s mitos na Grécia antiga,
segundo Vernant (2006), Grimal (1982) e Migliavacca (2003), foram facilitadores para o
culto e veneracdo dos deuses gregos. Frequentemente cantados na voz dos poetas, 0s deuses
que povoam o pantedo da religido grega ndo sdo uma categoria a parte do mundo. Ao
contrario, para Vernant (2006), os deuses fazem parte do mundo pois nasceram dele, e, sendo
assim, mesmo nao sendo pessoas comuns, essas divindades sdo poténcias que concentram em
si um aspecto mundano. Eyler (2014) também reafirma que os deuses, apesar de estarem
acima dos homens por possuirem virtudes e poderes reservados exclusivamente as divindades,
eram parte integrante do universo tal como o homem comum era. Ressalta-se, porém, que

mesmo pertencendo a0 mesmo mundo que os homens, os deuses sdo exaltados pela
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imortalidade, ainda que n3o representem “o absoluto ou o infinito, mas a plenitude dos
valores que importam na existéncia nesta terra: beleza, forga, juventude constante,
permanente irrupcao da vida” (p. 9).

Mas ndo so de divindades tratam os mitos. Migliavacca (2003) nos lembra que os
deuses sdo uma das trés categorias de seres proprios da mitologia grega. H& também os
homens comuns que, em oposi¢do as divindades, sdo considerados mortais, e 0s herais,
oriundos da relacdo entre um deus e um ser mortal. Especialmente caracterizados por sua
honra e grandeza, os herois compartilham das naturezas humana, pois assim como os homens
comuns eles sdo mortais, e divina ja que eles sdo dotados de habilidades sobre-humanas. “O
her6i habita, portanto, uma esfera intermediaria a0 mundo divino e ao mundo humano”
(Migliavacca, 2003, p. 72).

Segundo Migliavacca (2003), o mito se faz presente em trés momentos mais
significativos: na narrativa épica, cujos expoentes sao os poemas homéricos da lliada e da
Odisseia; na lirica, poesia cantada junto a flauta e a lira; e na tragédia, expressdo teatral
caracteristica das festas em homenagem ao deus Dioniso. Detendo-nos especificamente na
epopeia, aprendemos com Vernant (2006) que os poetas tinham uma importancia fundamental
para a formacdo de uma identidade Unica na religido grega. Mais do que divertimento ou
estratégia de educacdo, a voz dos poetas servia para a preservacao e a transmissdo da memoria
e dos tragos fundamentais do saber. Branddo (2013a) classifica a poesia épica grega como
oral, a medida em que ndo recorria a palavra escrita, e tradicional por preservar e transmitir a
memoria de uma geracdo para outra. Para Torrano (1992), o canto do aedo era capaz de
romper qualquer limite temporal ou espacial, uma vez que sua comunicagdo causava um
efeito transformador no pensamento do homem grego. “As palavras proferidas pelos poetas
ndo sdo o resultado de seu poder humano de ouvir e recordar. Elas sdo o fruto de uma
inspiracdo oriunda dos deuses” (Eyler, 2014, p. 53).

Dentre 0s poetas gregos, destacam-se Homero e Hesiodo, os dois maiores nomes dessa
poesia cuja palavra dita adquiriu funcdo especular, ou seja, de refletir o homem grego a si
mesmo. “Homero e Hesiodo exerceram um papel privilegiado. Suas narrativas sobre o0s seres
divinos adquiriram um valor quase canoénico; funcionaram como modelos de referéncia para
0s autores que vieram depois, assim como para o publico que as ouviu ou leu” (Vernant,
2006, p. 16). A sociedade cantada por Homero era aristocratica e centrada no oikos. Seus
poemas épicos lliada e Odisseia, além de constituirem fontes histéricas importantes para a
compreensdo da civilizagdo grega na antiguidade, nos permitem inferir que 0s mitos ndo eram

tratados de forma independente das condi¢des histdricas daquele periodo (Grimal, 1982).
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A lliada, que segundo Migliavacca (2003) “é o mais antigo poema completo
conhecido da literatura europeia” (p. 71), ¢ definida por Eyler (2014) como um poema que
exalta a guerra e seus guerreiros. Nela Homero retrata uma pequena parte da Guerra de Troia,
cuja causa € o rapto de Helena, esposa de Menelau, irmdo do rei Agamémnon. Helena foi
levada por Paris, filho de Priamo, rei de Troia, fato que foi suficiente para colocar gregos —
aqueus nos termos de Homero — contra troianos. A epopeia tem inicio com a ira de Aquiles,
um dos mais bravos guerreiros gregos, que tem sua honra ofendida por Agamémnon. Para
ganhar os favores dos deuses, Agamémnon liberta uma prisioneira de guerra — filha de um
sacerdote de Apolo — mas exige como recompensa a mulher que Aquiles tinha recebido como
prémio. Todos os vinte e quatro cantos da lliada, portanto, celebram a figura de Aquiles, sua

colera, suas escolhas e seu carater heroico.

Nesses confrontos os herdis se apresentam, contam uns aos outros de quem descendem,
relatam suas histdrias, com referéncias a varios personagens que reaparecem depois nas
tragédias; ao mesmo tempo eles questionam as atitudes uns dos outros, censurando,
incentivando, encorajando, criticando — apresentando assim os valores que forjam o ideal
imperecivel do carater do homem grego e que estdo claramente revelados nesses dialogos; a
par disso, o préprio Homero se encarrega de contar aquilo que os her6is ndo contam,
enriquecendo a narrativa com um sem-fim de metéaforas... tudo isso faz da Iliada a mais
completa fonte de mitos gregos... (Migliavacca, 2003, p. 72; grifos da autora).

A outra epopeia de Homero € a Odisseia, que conta as aventuras vividas por Odisseu —
também chamado de Ulisses — em seu retorno de Troia para a ilha de Itaca, sua terra natal.
Lembrado por sua sabedoria, Ulisses foi um dos bravos guerreiros que participaram da
tomada de Troia. Depois de findada a guerra, entretanto, Ulisses levou aproximadamente
vinte anos para conseguir chegar a itaca e rever sua esposa Penélope e seu filho Telémaco.
Em seu caminho de volta, o her6i enfrentou ciclopes, sereias, feiticeiras e até mesmo a furia
de Posidon, o deus dos mares. Segundo Eyler (2014), se a lliada é o poema da guerra, a
Odisseia canta a paz e os valores da aristocracia e do oikds.

A lliada e a Odisseia, segundo Grimal (1982), sdo os mais belos exemplares do que se
espera de uma epopeia: “enaltecer os conflitos humanos e, através do mito, amplia-los até as
dimensdes do universo” (p. 10). Para além da relevancia historica, os cantos de Homero
revelam a mentalidade do homem grego: seus valores éticos e estéticos, sua forma de pensar,
suas crencgas, a forma como ele compreende o homem e 0 mundo ao seu redor (Migliavacca,
2003).

Se Homero foi 0 poeta capaz de tratar da guerra e da paz a luz das vivéncias humanas

expressas nos conflitos dos herois, ele ndo o fez por meio de uma reflexdo cosmoldgica e
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teoldgica. Sdo os cantos do poeta Hesiodo, segundo Jaeger (1994), que apresentardo uma
espécie de organizacgdo racional sobre a origem do mundo, dos deuses e dos homens a partir
de trés elementos essenciais: 0 caos, a terra e o céu. Para Eyler (2014), Hesiodo surge no
periodo arcaico como o segundo poeta mais importante depois de Homero. Cabe salientar,
porém, que mesmo tendo vivido na época arcaica, a poesia de Hesiodo é anterior ao
florescimento da polis, cuja invencdo é atribuida a esse periodo historico (Torrano, 1992).
Nascido na aldeia de Ascra, na regido da Beocia — situada entre a cidade de Tebas e o Golfo
de Corinto — Hesiodo cresceu e viveu como um pequeno agricultor e desde jovem se viu
obrigado a trabalhar com o que a terra podia Ihe oferecer. Ap6s a morte de seu pai, as terras
da familia foram divididas entre ele e seu irmdo Perses, que reivindicou a maior parte da
heranca paterna. Esse episodio é narrado por Hesiodo em Os trabalhos e os dias, que ao lado
da Teogonia, compdem os dois principais poemas atribuidos a esse poeta.

Provavelmente uma vida dedicada ao trabalho na agricultura fez com que Hesiodo
tenha se afastado das referéncias homéricas ao mundo aristocratico para se aprofundar,
segundo Jaeger (1994), no heroismo que também se revela no trabalho silencioso e na
disciplina necessaria a formacdo do homem grego que trabalha com a terra. Nos cantos
hesiddicos fica claro que “o processo da formacdo grega ndo se consuma pela simples
imposicao ao resto do povo das maneiras e formas espirituais criadas por uma aristocracia”
(Eyler, 2014, p. 60). Ao ser inspirado pelas Musas, filhas de Mnemdsina — a Memoria — aos
pés do monte Hélicon, Hesiodo despertou para a vocagdo de aedo e, assim, entoou seus cantos
sobre os valores da vida no campo, atribuindo-lhes grande importancia no interior da Hélade.

Os trabalhos e os dias é o poema no qual Hesiodo trata do tema da justica (Diké) e seu
contraponto com a desmedida (Hybris). O fio condutor dessa epopeia € o comportamento de
Perses, irmdo de Hesiodo, que se beneficiou de uma reparticdo desigual da heranca deixada
pelo pai, por ter subornado o0s reis e 0s juizes de seu tempo (Brandao, 2013a; Regino, 2010).
O poeta dirige-se a Perses, exortando-0 a cultuar a justica e o trabalho, e para tanto, utiliza o
mito como expressdo de suas ideias. Segundo Brandao (2013a), é em Os trabalhos e os dias,
portanto, que Hesiodo canta os mitos de Eris — a personificacio da discordia — para tratar da
forca moral que impulsiona o homem ao trabalho; de Prometeu e Pandora para explicar que o
trabalho foi imposto aos homens por meio da vinganca de Zeus; e 0 mito das Cinco Idades do
mundo helénico, para salientar que a inclinacéo a justica traz felicidade na vida do homem.
Ainda sob o ensejo de orientar Perses, Hesiodo organiza uma espécie de calendario a ser
utilizado na agricultura, e ainda oferece conselhos praticos sobre o trabalho com a terra. De
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forma geral, esse “poema de Hesiodo permite-nos conhecer com clareza o tesouro espiritual
que os camponeses bedcios possuiam, independentemente de Homero” (Jaeger, 1994, p. 89).
Teogonia é o poema hesiddico que trata de forma didatica e organizada da origem das
divindades da religido grega. Além disso, Hesiodo ainda propfe uma cosmogonia, ou Seja,
uma origem do mundo atrelada a genealogia dos deuses gregos, na qual o desenvolvimento do
cosmo se da de forma ciclica do mundo inferior para o superior, da escuriddo para a luz.

Segundo a explicacdo de Brandéo (2013a),

Fixando as geragOes divinas e 0s mitos cosmogoOnicos, o poeta fincou as estacas da
organizagdo do cosmo e explicou-lhe a divisdo em trés niveis: celeste, cténico e telUrico. A
Teogonia é, sem duvida, um dos principais, se ndo o mais importante documento para a
historia da religido grega e a obra mais antiga que exp6s em conjunto o mito helénico (p. 169
grifos do autor).

Considerando a importancia da Teogonia para a presente pesquisa, apresentaremos
agora um breve esquema da estrutura dada por Hesiodo a esse poema, e que € explicitada por
Brand&o (2013a) que divide esquematicamente a Teogonia em cinco partes. A primeira delas
(versos 1-115) consiste na invocacdo as Musas, na qual o poeta canta a inspiracdo divina
proporcionada por essas deusas, e 0 quanto elas agradam a Zeus com suas manifestacdes.

A segunda parte (versos 116-132) trata do nascimento do Universo. A partir do Caos,
vazio primordial cuja energia é fecunda, originou-se a Terra (Geia), a habitacdo profunda
(Tartaro), o Amor (Eros), a escuriddo (Erebo) e a noite (Nix). De Nix surgiu o dia (Eter e
Hemera) e de Geia nasceram o céu estrelado (Urano), o mar (Pontos) e as elevacdes
montanhosas (Montes). Segundo Branddo (2013a), nessa fase inicial da cosmogonia ha a
predominancia dos elementos cténios, ou seja, de seres ligados ao subsolo, as profundezas da
terra e a escurid&o.

A primeira geracao divina, marcada pelo reinado de Urano, compde a terceira parte da
Teogonia (versos 133-452). A unifo de Urano a Geia dé& origem aos Titds (Oceano, Ceos,
Crio, Hiperion, Japeto e Crono), as Titanidas (Teia, Reia, Témis, Mnemdsina, Febe e Tétis)
aos Ciclopes (Arges, Estérope e Brontes) e aos Hecatonquiros (Coto, Bariaréu e Gias). A
partir da mutilacdo de Urano, causada por Crono, surgiram ainda as Erinias, os Gigantes, as
Meliades e a deusa Afrodite. Essas divindades da primeira geragdo, unidas umas as outras,
formam uma numerosa descendéncia.

A quarta parte da Teogonia (versos 453-885), apresenta a segunda geracao divina cujo
inicio é a tomada do poder por Crono, que unido a Reia da origem a Héstia, Deméter, Hera,
Hades, Posidon e Zeus. Hesiodo ainda apresenta a unido de Japeto e Climene cujos
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descendentes sdo Atlas, Menécio, Prometeu e Epimeteu. Salvo por uma estratégia de Reia,
Zeus destrona Crono e dé inicio a sua luta pelo poder. Tendo como aliados os demais filhos
de Crono, os Ciclopes e os Hecatonquiros, Zeus empreendeu dez anos de guerra contra 0s
Titas da qual ele saiu vencedor.

Findada a guerra, Zeus afirma seu poder e torna-se pai dos deuses e dos mortais,
dando inicio a terceira geracao divina, celebrada na quinta parte do poema de Hesiodo (versos
886-964). Na fase olimpica e mais desenvolvida do cosmo, Zeus é o estandarte da justica
(Diké) e suas inimeras uniGes ndo apenas ddo origem a diversas divindades e herdis — as
Horas, as Moiras, as Carites, as Musas, Atend, Perséfone, Apolo, Artemis, Hebe, Ares, llitia,
Hermes, Dioniso e Héracles — como sdo o reflexo de sua autoridade e de sua poténcia
criadora. Os versos finais da Teogonia (965-1022) sdo dedicados a origem dos herois: Pluto,
Ino, Sémele, Agave, Autdnoe, Polidoro, Gerido, Mémnon, Emation, Faetonte, Medeio, Foco,
Aquiles, Eneias, Agrio, Latino, Telégono, Nausitoo e Nausinoo. Com a apresentacio dessa
heroogonia o poema de Hesiodo chega ao fim.

Num primeiro momento, a partir de um contato inicial com a Teogonia de Hesiodo,
pode-se ter a impressdo de que o poeta de Ascra nada fez sendo elencar uma série de nomes
de seres divinos, numa tentativa de cataloga-los e organizé-los cronologicamente no tempo.
Brand&o (2013a), entretanto, nos adverte afirmando que ... para os gregos, a obra do poeta da
Bedcia se constituia num verdadeiro encanto, por lhes recordar os tradicionais e sagrados
mitos patrios” (pp. 168-169). Além disso, 0s poetas gregos ndo eram meros criadores de
versos, mas tinham a missdo de profetizar a verdade em nome das Musas. No caso particular
de Hesiodo, considerando o cenario politico do periodo arcaico ao longo do século VIII a.C.,
ha a transposicdo de seu contexto social para a esfera divina retratada em sua poesia: a
desordem dé lugar ao civilizado; a justica deixa de ser objeto de manipulacdo da aristocracia,
para representar o triunfo estabelecido por Zeus em seu reinado justo e ordenado (Brandéo,
2013a). Nas palavras de Regino (2010) “o mundo grego passava por profundas
transformacdes, e na Teogonia de Hesiodo é possivel observar o vigor de um pensamento que,
sustentado pela causalidade, iria servir de base para as cosmogonias filoséficas do século VI
a.C.” (p. 12; grifos da autora).

Torrano (1992) acrescenta que Hesiodo, na condicéo de poeta, empregava a oralidade
tdo caracteristica da poesia épica, ndo apenas para recitar os fatos que as Musas lhes
inspiravam, mas também porque sabia que a palavra cantada carregava em si mesma um
poder criador. Cantar, portanto, a cosmogonia era mais que relembrar: era fazer ressurgir esse

mundo em toda a sua magnitude, temor e esplendor. Em suma, a epopeia era ouvida, vista e
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vivida pelo homem grego. Hesiodo cantou ndo apenas a esfera divina, mas traduziu o0 mundo
no qual ele proprio estava inserido. E mesmo que séculos de historia parecam separar o tempo

dos gregos antigos do nosso, esse mundo apresentado por Hesiodo em sua Teogonia

esta vivo de um modo permanente e — enquanto formos homens — imortal. Um mundo mégico,
mitico, arquetipico e divino, que beira o Espanto e o Horror, que permite a experiéncia do
Sublime e do Terrivel, e ao qual o nosso préprio mundo mental e a nossa propria vida estdo
umbilicalmente ligados (Torrano, 1992, p. 19).

Sendo assim, encontramos em Hesiodo um poeta que com destreza e classe, soube
elevar o valor cultural e espiritual da justica e do trabalho ao mesmo status da nobreza e dos
herdis cantados por Homero (Jaeger, 1994). Na Teogonia, Hesiodo — aquele simples pastor
que foi visitado pelas Musas aos pés do monte Helicon onde recebeu delas o bastdo de aedo —
apresenta o desenvolvimento do cosmo num percurso cujo destino final é a justica colocada
por Zeus. Para Brand&do (2013a), as trés geragOes divinas, cada qual representada por um pai
soberano, representam uma etapa da formacdo do mundo que progride ascendentemente do
caos a ordem. E como a genealogia de Urano, Crono e Zeus personificam a vitoria das luzes
sobre as trevas ao longo do desenvolvimento do universo, vamos nos ater a essas trés figuras
miticas mais adiante nesse trabalho. Antes, porém, consideramos fundamental destacarmos as
contribuicdes de Andre Virel (1965) para o estudo da formacédo mitica do cosmo. Em seguida
apresentaremos de que forma nos aproximaremos do mito grego, bem como vislumbramos no

encontro entre mitologia e psicanalise uma possibilidade de estudo.

2.3 Cosmogenia, Esquizogenia e Autogenia

Estudioso de psicologia, sociologia e antropologia, Virel (1965) propde que a histdria
da humanidade e a maneira como a mesma se desenvolveu até aqui pode ser pensada a partir
dos elementos presentes na mitologia greco-romana, em especial a partir daqueles mitos que
tratam da origem do universo e de sua formagdo. Virel (1965), portanto, contribui com o
estudo dos mitos, e de maneira especial com a presente pesquisa, a0 propor uma analogia
entre a criacdo do universo presente na mitologia grega com o percurso realizado pela espécie
humana. Essa perspectiva de estudo proporciona que a narrativa mitica seja explorada com
ampla riqueza, pois permite que o mito pulse vivamente, funcionando como matriz para novas

formas de pensamento e articulagGes teoricas.
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Ao tratar da histéria do mundo e do homem atrelada a mitologia greco-romana, Virel
(1965) propbe que o desenvolvimento da humanidade percorreu trés fases evolutivas, as quais
ele chamou respectivamente de cosmogenia, esquizogenia e autogenia. A primeira fase —
cosmogénica — tem por principal caracteristica o estado de indiferenciacdo entre o ser e 0
mundo que o cerca. E 0 momento inicial, no qual prevalecem a energia e as caracteristicas do
reino vegetal. “O vegetal ¢ continuo, coletivo, indiferenciado, se o relacionarmos com o reino
animal, caracterizado pela diferenca sexual. ... Resumindo, & como se 0s vegetais fossem uma
coletividade de individuos indiferenciados enquanto nos animais o 6rgao reprodutivo ¢ unico”
(p. 47; traducdo nossa).

Essa cosmogenia guarda uma intima relagdo com o tempo inicial, ao longo do qual as
coisas puderam surgir e ser criadas a partir do caos primordial. Essa fase é fundamental no
sentido mais literal do termo, ja que é ela quem possibilita 0 nascimento, o surgimento e a
emersdo do cosmo. Se perdurar muito tempo, porém, a cosmogenia revela sua face sufocante
ja que todo seu potencial criativo € na mesma medida destrutivo e, por isso, precisa ser
interrompida. A interrupcao da fase cosmogeénica sé € possivel pelo surgimento e imposicdo
de uma nova etapa.

Denominada por Virel (1965) de esquizogenia, essa fase ¢ aquela “na qual o ser se
separa do mundo. Isto ndo é ainda a diferenciacdo, mas é a dualidade, a separacdo em
oposicao ao meio” (p. 46; tradugdo nossa). A fase esquizogénica esta mais proxima do reino
animal cujas principais caracteristicas sdo: o abandono do hermafroditismo vegetal e
cosmogeénico, e o surgimento da sexualidade na evolugdo bioldgica por meio da atividade
reprodutiva sexuada que “regulariza as grandes linhas da evolugdo e estabiliza, dali por
diante, a vida” (p. 47; tradugdo nossa).

A esquizogenia é apresentada por Virel (1965) como uma fase na qual a cria¢éo fica
suspensa e que o ciclo criacdo-destruicdo tdo caracteristico da cosmogenia é interrompido.
Esse tempo esquizogénico de paralisacdo € essencial para que as coisas criadas possam
abandonar uma desordem caotica para conhecer um estado de maior organiza¢do no cosmo.
Essa suspensdo da energia criadora permite que a mesma possa tornar-se matéria viva ao
invés de correr livremente de forma indiferenciada. Ai estd o ponto em gue o indiferenciado
torna-se diferenciado e que o hermafroditismo da lugar a diferenciagédo sexual.

A paralizacdo esquizogénica, poréem, nao pode manter-se perpetuamente, haja vista
que a suspensdo permanente também impede a criagdo de seguir o seu curso. Sendo assim,
Virel (1965) apresenta a terceira e ultima fase evolutiva, denominada por ele de autogenia.

Nela o ser cria-se a si mesmo e, portanto, passa a existir por conta propria relacionando-se
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com o mundo que o rodeia de forma dindmica. A ideia de continuidade é a principal
caracteristica da fase autogénica, muito embora ela se diferencie do conceito de continuidade
da fase cosmogénica inicial, pois gracas a um periodo intermediario de interrupcéo da criacao
— esquizogenia — a linearidade continua da autogenia adquire valor préprio por ser reguladora
e canalizada, ao contrério do anarquismo caotico da fase inicial. A passagem a fase
autogénica realiza uma verdadeira transformacdo, pois a matéria que até entdo era inorganica,
torna-se viva proporcionando que a histéria humana adquira todo seu esplendor e

complexidade.

A autogenia do homem ¢, entdo, uma tomada de consciéncia cujo efeito contribui para a
projecdo da imagem humana. Depois da identificagdo coletiva ao animal, o0 homem tende a
tomar consciéncia de sua pessoa pela objetivacdo de seu corpo de homem (Virel, 1965, p. 51;
tradugdo nossa).

O periodo da autogenia, portanto, garante ndo s6 a continuidade do cosmo, mas
também que o mesmo possa se manter de forma ordenada e equilibrada, possibilitando o
advento de um estagio civilizador. Essa civilidade autogénica garante que 0os homens tomem
consciéncia de si mesmos e, dessa maneira, superem as caracteristicas dos reinos vegetal e
animal para afirmarem seu lugar no mundo. O universo, que ndo estd mais mergulhado em
caos ou paralizacdo, permite que a humanidade escreva sua prépria historia e trilhe o seu
préprio percurso. Veremos mais adiante que Virel (1965) relaciona a cosmogenia, a

esquizogenia e a autogenia aos reinados de Urano, Crono e Zeus respectivamente.

2.4 Mitologia e Psicanalise: Encontros e Possibilidades

Mais de vinte e sete séculos separam 0s mitos gregos da disciplina cientifica voltada
ao estudo dos processos mentais a qual conhecemos por Psicandlise. Ainda que um abismo
cronoldgico separe 0s gregos antigos dos estudos de Freud, a articulagdo entre mitologia e
psicanalise proporciona um espaco especialmente singular e fecundo para o estudo dos
fendmenos humanos. O encontro entre mitologia e psicanélise € uma possibilidade de estudar
0 que é proprio do humano porque ambas, cada uma ao seu modo, assumem o homem e todas
as suas nuances como seu objeto de interesse e investigacdo (Migliavacca, 1998). Nas
palavras de Azevedo (2004), “o mito pde na cena da palavra, da linguagem, muito do que a
psicandlise vai mais tarde explicitar, a partir da l6gica do inconsciente, tanto em sua teoria

quanto em sua pratica clinica” (p. 18).
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Eliade (2004) nos ensina que os mitos evidenciam a origem do mundo, da vida e do
homem e que todos eles possuem uma histéria sobrenatural dotada de significados e valores
inestimaveis. Para Avila (2001) “os mitos sdo o nada que representam tudo” (p. 7), ou seja,
eles ndo constituem uma espécie de folclore popular cuja fungdo é entreter ou fascinar o
publico. Os mitos narram o sagrado e, por isso, revelam algo que concerne diretamente ao
homem, a sua esséncia e a sua origem. O lugar de destaque e 0 uso que Freud fez dos mitos
para a elaboracdo de seu pensamento, nos permite inferir que ele reconheceu na mitologia
grega uma importante fonte a qual era possivel recorrer para se obter modelos para suas
elaboracdes tedricas, além de exemplos para descrever sua metapsicologia.

Ao tratar da aproximacdo que se faz entre os mitos e a psicanélise, Fontanari (2008)
salienta que ha duas vertentes mais preponderantes ao longo da histéria do movimento
psicanalitico. Nos primeiros tempos da obra freudiana os mitos eram utilizados como
instrumentos de comprovagdo da existéncia de desejos inconscientes que deveriam
permanecer ocultos da consciéncia. J& a segunda vertente pode ser constatada ao final da obra
de Freud e em autores pdés-freudianos que se aproximam dos mitos para toma-los como

modelos para pensar a constituicdo da subjetividade humana. Nas palavras do autor,

no primeiro uso, nds criamos 0s mitos e eles nos servem, nés os vivemos. No segundo, eles
nos criam, nGs os servimos e eles nos vivem. Em uma analogia, seria como se, num momento,
dirigissemos nosso carro e levassemos 0s mitos como passageiros e, em outro momento, nds
fossemos o0s passageiros e os mitos dirigissem nosso carro (Fontanari, 2008, p. 67).

Parece-nos que essa primeira forma de utilizar os mitos estd calcada na premissa
freudiana na qual o mecanismo para a formacdo dos sonhos permite compreender o
mecanismo para a formacdo dos mitos (Freud, 1900/1996b). “De modo semelhante aos
sonhos, o funcionamento basico dos mitos reside na representacdo consciente dos medos e
desejos inconscientes (isto €, reprimidos) no nivel social e coletivo...” (Terzis, 2005, p. 21).
Em outras palavras, os mitos poderiam ser interpretados psicanaliticamente, tal qual os sonhos
0s sdo, ja que ambos sdo constituidos por mecanismos muito semelhantes. Segundo Azevedo
(2004), porém, o uso que uma parcela dos psicanalistas faz de tal pressuposto freudiano para
estudar os mitos é passivel de varias criticas, uma vez que 0S mitos acabam por serem
tomados como um padréo inflexivel para que se enquadrem a teoria psicanalitica. Por essa
razdo a psicandlise €, com certa frequéncia, alvo de criticas por parte de especialistas em

literatura cléssica, antropo6logos e historiadores por reduzir essa particular producdo grega na
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antiguidade a simples interpretacdes segundo a teoria de Freud, contrariando a premissa de
Eliade (2004) que j& nos apontava que 0 mito deve permanecer Vivo.

Numa perspectiva diferente, Migliavacca (1998) explicita que 0s mitos s6 podem
manifestar sua real contribuicdo para o entendimento da psique humana, se lhes forem
permitidos que falem o que eles tém a dizer, tendo em vista o contexto mental no qual foram
criados. No presente trabalho, portanto, encontramo-nos mais proximos da segunda vertente
destacada por Fontanari (2008), e melhor e mais amplamente expressada por Migliavacca
(1998; 1999; 2002; 2003; 2004). Acreditamos ser essencial adotarmos uma postura
metodoldgica que evite 0 que aqui denominamos de psicologismo dos personagens miticos.
Realizar interpretacdes psicanaliticas desconsiderando o contexto historico e cultural no qual
0S gregos criaram seus mitos é uma forma de empobrecé-los e retirar deles o seu valor

(Migliavacca, 2003). Assim sendo, procuraremos ndo perder de vista que

0 personagem mitico é veraz e direto; a realidade humana se revela de modo visivel nas
palavras e acBes em que ele se enreda. Tudo o que hoje se concebe como conteldos
inconscientes se apresenta claro como a luz do sol. Olhando por este angulo, fazer leitura ou
interpretacdo psicanalitica de mitos é um desvio de caminho (Migliavacca, 2003, p. 71).

Os mitos, segundo Migliavacca (2002), desempenham uma funcdo organizadora no
psiquismo do homem ao mesmo tempo em que representam um modelo do funcionamento da
mente e do comportamento humanos. Dessa forma, 0os mitos ndo s6 guardam sua devida
importancia para o pensamento grego na antiguidade, como exercem significativo valor para o
homem atual. Para essa autora 0s mitos séo estudados por diferentes enfoques, em especial as
interpretacdes simbolicas e as interpretacfes historicas, mas destaca que foi o filésofo
Giambattista Vico o primeiro a articular a compreensdo historica da mitologia a sua
manifestagdo de expressividade mental, possibilitando outros estudos recentes com esse
mesmo enfoque.

Migliavacca (2002) nos explica que “os mitos ndo surgem do nada” (p. 252) e, sendo
assim, eles nos contam sobre as sociedades nas quais eles foram criados, sobre o trabalho
mental que um determinado grupo humano realizou para compreender o mundo que o
rodeava. A partir dessa ideia pode-se delinear que a primeira e mais fundamental funcdo do
mito é tornar compreensivel ao homem os fendbmenos que ele observava, atribuindo-lhes
coeréncia e sentido. A mitologia dos gregos antigos, portanto, é a expressdo da maneira como
aquele povo pode responder as questdes obscuras sobre o mundo, o0 universo, a natureza, a

subjetividade humana e tantos outros temas que posteriormente foram tomados como objetos
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de estudo pelas ciéncias modernas. Segundo Terzis e Orlandi (2010), os gregos antigos
utilizaram a mitologia como “uma espécie de ciéncia primitiva, fruto da primeira tentativa do
homem no sentido de interpretar tudo o que o rodeava” (p. 134).

Para além de exercerem essa funcdo explicativa do mundo, os mitos, segundo
Migliavacca (2002), ainda apresentam uma outra face: eles sdo modelos que permitem a
representacdo de conteudos aparentemente ndo perceptiveis ou mesmo de comportamentos
visiveis. “Como modelos de fantasias, eles sdo altamente significativos. Nos mitos
encontram-se — realizados pelos seres que 0 povoam — 0s desejos mais secretos da imaginagéo
e da realidade humana” (p. 252-253). Essa autora exemplifica a ideia de mito como modelo
através da figura do her6i que, como mencionado anteriormente, é um ser mortal com origens
divina e humana. A presenca do herdi no mito coloca em evidéncia a natureza humana, uma
vez que ele atravessa um arduo percurso para conhecer-se a si mesmo ao confrontar-se com a
humanidade de suas acdes. Sendo assim, “o hero6i grego pode ser tomado como modelo tanto
para comportamentos como para o desenrolar de conflitos psiquicos” (p. 253).

Quando assumimos o mito nessa dupla condicdo de modelo e funcdo, inferimos
também que foi dessa forma que Freud apropriou-se da mitologia. O criador da psicanalise
recorreu aos mitos com a funcéo de apresentar quase que visualmente 0s pressupostos ainda
vagos de seus pensamentos, além de utiliza-los como matriz daquilo que € recorrente e
préprio da condi¢do humana (Terzis & Orlandi, 2010). O principal e mais conhecido exemplo
disso é, sem sombra de ddvidas, a elaboracdo que Freud faz acerca do complexo de Edipo a
partir da tragédia de Sofocles. Sobre isso, Migliavacca (2004) enfatiza que Freud utilizou o
mito de Edipo para formular as teorias sobre a sexualidade infantil, apresentando-a como um
modelo do funcionamento mental humano, sem que para isso tenha aplicado sua teoria ao
personagem do mito. Em outras palavras, Freud ndo afirmou que o rei Edipo era alguém que
sofria de um drama denominado complexo de Edipo, mas utilizou as vivéncias desse herdi
tragico como modelo dos conflitos presentes no inconsciente de cada ser humano.

A intelectualidade de Freud, somada as suas constata¢cdes no ambito clinico o levaram
a buscar referenciais historicos, poéticos e literarios. Ele permite que sua teoria seja forjada
pela forca e impacto dos mitos ndo apenas na mentalidade do homem grego antigo, mas para
0 psiquismo do homem de qualquer tempo, pois como nos ensina Migliavacca (2002), a
vivacidade do mito transcende qualquer temporalidade. Os mitos revelam a condi¢cdo humana
gue ndo pode ser ignorada. Esta tudo la: dor, conflito, temores, desejos. Freud utiliza toda essa
riqueza para dar contornos a um corpo teorico que também desnuda a realidade do homem

responsavel e implicado em suas ac¢des, inclusive em seu proprio sofrimento.
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Ao conceber o [complexo de] Edipo, Freud ndo fez uma escolha no sentido consciente do
termo, isto €, ele ndo escolheu o mito de Edipo. Freud teve um poderoso insight pelo qual
percebeu 0 que nunca percebera antes. Talvez ele mesmo ndo tenha notado de imediato, a
importancia e o alcance do Edipo, pois, ... suas ideias germinavam lentamente e por vezes
promessas para 0 proximo verdo s6 eram cumpridas anos depois (Migliavacca, 2004, p. 846;
grifos da autora).

Uma vez apresentadas essas questdes fundamentais para expressar com que cuidado
nos aproximaremos da mitologia grega, aproveitamos para salientar que nesse trabalho
velemo-nos do método psicanalitico, ja que para Herrmann (1999) “que é que um psicanalista
faz? Ele aplica o método psicanalitico” (p. 23). Nesse sentido, Minerbo ¢ Figueiredo (2006)
fazem uma distincdo importante entre a pesquisa em psicanalise e a pesquisa com 0 método
psicanalitico. Enquanto esta é, necessariamente, conduzida por um psicanalista, uma vez que
possui uma dimensdo clinica e terapéutica, aquela é caracterizada por um conjunto de
conhecimentos produzidos sobre a psicanalise, e, por isso, pode ser realizada por fil6sofos,
historiadores, sociélogos, etc. Tal distin¢do acentuou nossa opcdo pelo método psicanalitico,
pois, como ndo objetivamos estudar um conceito ou algo da teoria psicanalitica, entendemos
que uma pesquisa bibliogréafica ou em psicanalise seria 0 mesmo que escolher uma bola de
boliche para jogar futebol.

Quando utilizado fora do contexto clinico tradicional, o método psicanalitico é
comumente denominado de psicanalise aplicada, clinica extensa ou psicanalise extramuros
(Kobori, 2013). Sobre esse tema, Mezan (1985) ressalta que o proprio Freud ndo se ocupou
apenas da andlise de seus pacientes, mas também recorria a0 método psicanalitico para
discorrer sobre a sociedade, a cultura e as obras de arte. Era uma aspira¢do do criador da
psicanalise que essa ciéncia fosse capaz de estender-se para além do consultério, para
enriquecer e ser enriquecida por outros campos do saber. Freud, entretanto, ndo se preocupou
em diferenciar o0 método psicanalitico clinico tradicional daquele utilizado na anélise fora da
clinica, talvez pelo “fato de estar implicito o uso do método psicanalitico tanto dentro da
clinica quanto fora dela, quando se utiliza a Psicanalise para enxergar os fendmenos humanos
de qualquer natureza” (Kobori, 2013, p. 74).

O Moisés de Michelangelo (1914/1996m), A Interpretacdo dos Sonhos (1900/1996b;
1900/1996¢), Delirios e Sonhos na Gradiva de Jensen (1907/1996e) sdo alguns poucos
exemplos do exercicio empregado por Freud na analise do material artistico e cultural. Essa
maneira propria de Freud valer-se do método psicanalitico autorizou que outros psicanalistas

de seu tempo e da atualidade produzissem trabalhos — académicos ou ndo — objetivando
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investigar os mais variados temas das mais diversas areas do conhecimento tendo por
referencial o método psicanalitico (Mezan, 2002). Cabe alertar, entretanto, que utilizar a
chamada psicandlise aplicada ou extramuros ndo significa fazer uma adaptacdo forgcosa do
material artistico ou cultural a teoria de Freud ou aos conceitos psicanaliticos. Se Freud
recorreu a cultura foi para tentar comprovar suas hipoteses da universalidade do psiquismo
humano, refletida nas produc¢des humanas ao longo dos séculos. A mitologia grega, nesse
caso, serve para demonstrar que, para alem das personagens miticas, o drama humano esta

expresso em cada sujeito.

... a Psicanalise, seja ela clinica ou aplicada, obedece a critérios metodoldgicos comuns a sua
ciéncia. A andlise psicanalitica ndo é aquela que utiliza das técnicas, teoria ou conceitos da
Psicandlise e sim a que utiliza o método psicanalitico como ferramenta de analise, sem perder
o caréater heuristico da interpretacéo (Kobori, 2013, p. 77).

Nosso objetivo, portanto, é tratarmos dos mitos de Urano, Crono e Zeus pelo viés da
psicanalise aplicada ou extramuros, de forma que essas histérias e toda sua riqueza de
elementos nos sirvam de modelo para pensarmos a importancia da figura paterna ao longo do
desenvolvimento do psiquismo. Sendo assim, a ado¢do do método psicanalitico, somado as
concepcdes anteriormente apresentadas por Migliavacca (1998; 2002; 2003; 2004), nos
parecem constituir as ferramentas metodologicas mais adequadas para alcancarmos 0s
objetivos dessa pesquisa. Além disso, e talvez o mais importante, é que a escolha por um
método com tais caracteristicas nos proporciona a flexibilidade necessaria ao fazer cientifico,
uma vez que, podemos nos dedicar a pesquisa, e, concomitantemente, permanecer abertos aos
dados encontrados sem, entretanto, incorrer no erro de enquadra-los na teoria. Assim sendo,

passamos a apresentacao dos mitos escolhidos para esse trabalho.

2.5 Urano: a Fertilidade Estéril

Como ja destacamos anteriormente, Hesiodo é um poeta que eternizou seu home na
historia por ter escrito a Teogonia, uma obra que ousou tratar ordenadamente da origem dos
deuses e, especialmente, do surgimento do universo. Nos versos que vao do 116 ao 132,
Hesiodo apresenta o nascimento do cosmo, no qual destacam-se personagens como Caos,
Geia, Tartaro e Eros. Segundo Branddo (2013a), a cosmogonia hesiodica assinala o forte
predominio de uma concepc¢do de mundo subterraneo, na qual o desenvolvimento se da das

trevas para a luz, das profundezas para a superficie.
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Na poesia de Hesiodo, Urano € a personificagdo do Céu estrelado. Ele surge de Geia
para realizar duas func¢Bes principais: cobrir e fecundar toda a Terra e ser a aboboda celeste
que abrigara a morada dos deuses (Torrano,1992). Nessa fase inicial da origem do universo
Urano fecunda Geia por meio da hierogamia, ou seja, pela unido sexual mitico-sagrada entre
seres divinos, e, com ela, d& origem aos Titds, as Titanidas, aos Ciclopes e aos Hecatonquiros.
Branddo (2013a) destaca que o surgimento de Urano acontece num momento denominado por
ele de primeira fase do universo. Sobre essa diferenciacdo da criacdo do cosmo em fases,
Torrano (1992) também defende a ideia de que ha trés fases comicas que “ndo se dispdoem
numa sucessdo propriamente cronoldgica, embora também ndo sejam Simultaneas” (p. 53).
Outro autor a destacar o desenvolvimento do mundo por meio de etapas é Virel (1965), cujo
pensamento defende trés fases evolutivas que podem ser exemplificadas pela mitologia greco-
romana, uma vez que “a histéria mitologica dos deuses conduz a historia dos homens” (p. 86).

Branddo (2013a) nos explica que, muito embora Urano expresse essa energia fecunda,
ele “traduz uma proliferagdo criadora desmedida e indiferenciada, cuja abundancia acaba por
destruir o que foi gerado” (p. 202). Isso significa atribuir a esse personagem mitico a
ambiguidade e a alternancia comumente presentes nas fases iniciais de qualquer projeto: vida
e morte, euforia e depressao, impulso e estagnacéo, criacdo e destruicdo. Para Torrano (1992)
a primeira fase da criacdo cosmica é profundamente marcada pelo impeto sexual do Céu que,
como macho, fecunda a Terra com sua chuva-sémen.

Urano, tendo seus sentidos dominados pelo desejo incontrolavel de Eros, tomou
sexualmente Geia de forma tdo intensa que a dominava e fecundava initerruptamente,
comportando-se ndo como amante, mas como torturador (Kury, 2009). O Céu aprisionava a
Terra sem dar-lhe descanso, gerando uma prole de criaturas colossais e monstruosas, das
quais destacamos o titd Crono, o filho mais novo que odiou inexplicavelmente o pai desde seu
nascimento. Em contrapartida, Urano ndo demonstrava nenhum sentimento pelos filhos que
tinha com Geia e, impiedosamente, decretava seu aprisionamento no interior da Terra desde 0
momento em que nasciam. Sobre tal comportamento do Céu, as musas inspiram Hesiodo a

cantar na Teogonia:

Quantos da Terra e do Céu nasceram,

filhos os mais temiveis, detestava-os o pai

dés o comeco: tdo logo cada um deles nascia

a todos ocultava, a luz ndo os permitindo,

na cova da Terra. Alegrava-se na maligna obra
0 Céu (pp. 113-114).
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Cansada de prestar-se a procriacdo desenfreada e de aprisionar os préprios filhos em
seu interior, Geia tramou contra Urano. De seu corpo arrancou o material acinzentado com o
qual deu forma a uma foice. Estendeu-a aos filhos e Ihes incitou contra Urano para que dessa
forma, ficasse livre de sua voracidade sexual (Branddo, 2013a). Nas palavras de Hesiodo,

Geia

Disse com ousadia, ofendida no coragéo:

“Filhos meus e do pai estolido, se quiserdes
ter-me fé, puniremos o maligno ultraje de vosso
pai, pois ele tramou antes obras indignas” (p. 115).

Segundo a Teogonia de Hesiodo, todos os filhos de Geia foram tomados de grande
terror, exceto Crono. O filho mais novo de Urano armou-se com a foice forjada pela Terra,
escapou de sua prisdo subterranea e aguardou seu pai numa emboscada. Com o cair da noite,
0 Céu estrelado apareceu para cobrir a Terra novamente, mas Crono surpreendeu Urano. Com
a mao esquerda segurou a genitalia paterna enquanto que com a direita usou a foice para
cortar-lhe o pénis que foi lancado para tras. Crono havia operado a separacao definitiva entre
Urano e Geia, impedindo qualquer aproximagc&o entre o Céu e a Terra. A castragio de Urano,
porém, ainda fecundou Geia uma ultima vez: o sangue da ferida aberta do Céu tocou a Terra
dando origem as Erinias, aos Gigantes e as Ninfas Meliades. O pénis de Urano caiu no mar
produzindo uma espuma branca e suave de onde surgiu Afrodite. Ferido, Urano afastou-se
amaldicoando os filhos, dizendo que um castigo estaria por vir. Por isso, segundo Kury
(2009), é comum que se atribua a Urano a profecia de que Crono teria seu reinado destruido
guando ele fosse vencido por um de seus filhos. Tal predicdo do Céu também aparece na

Teogonia de Hesiodo:

O pai com o apelido de Titas apelidou-os:

o grande Céu vituperando filhos que gerou
dizia terem feito, na altiva estulticia,

gré obra de castigo teriam no porvir (p. 117).

Virel (1965) faz uma aproximacéo entre as caracteristicas da fase cosmogénica com 0s
elementos presentes no mito de Urano. Segundo ele, o Céu estrelado representa a energia

indiferenciada e caotica, cujo impeto criador é estéril, pois conduz & destruicédo:

O reinado de Urano é um reinado ciclico da continuidade original e da indiferenciacdo. A
criacdo é violenta, delirante e nada permanece. Encontramos, assim, no reinado de Urano, a
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caracteristica da alternancia e do ciclo de toda fase inicial, de toda cosmogenia. E a alternancia
do delirio e da queda (Virel, 1965, p. 85; traducdo nossa).

Até 0 momento da mutilacdo de seu sexo, o reinado de Urano demarca uma fase em
que os seres divinos eram gerados no amplo seio de Geia de forma irrefletida e desregrada
gracas a seu sémen celeste. Ele cria e, concomitantemente, destrdi ja que os frutos de sua
forca geradora — sua prole — devem permanecer aprisionados. O levante de Crono contra seu
pai Urano pde fim a hierogamia entre o Céu e a Terra, e encerra esse ciclo de procriagio-
destruicdo descontrolada, a0 mesmo tempo em que inaugura uma nova fase no
desenvolvimento do cosmo. E sobre essa nova etapa e esse filho que castra o pai que

trataremos a seguir.

2.6 Crono: a Castracdo

Crono € frequentemente associado a personificacdo do tempo. Branddo (2013a),
entretanto, explica-nos que etimologicamente ndo ha relacdo entre os termos Kronos (Crono)
e Khronos (tempo). Kronos e Khrénos foram relacionados pelo jogo de similaridade entre as
palavras ndo apenas pelos estudiosos mais antigos de mitologia, mas também na propria
antiguidade grega. Ainda que ndo mantenham proximidade pela via etimolégica, porém, a
associacdo entre Crono e o Tempo é parcialmente justa, uma vez que o filho de Urano
comporta-se como 0 Tempo devorador da vida humana (Chevalier & Gheerbrant, 1988).
Pertencente a primeira geracao divina e a raca dos titds, Crono foi, como vimos, o filho cacula
que prontamente se ofereceu para ajudar sua mée Geia na vinganca contra Urano. Ao usar a
foice para cortar as sementes da vida de Urano, Crono pde fim ao ciclo criador entre 0 Céu e a

Terra, e torna-se uma fonte de vida renovada por meio de sua unido com Reia.

Cronos representa uma forma de inteligéncia sinuosa, que age obliquamente, e, pondo-se de
tocaia, surpreende e fere seu pai, 0 Céu, enquanto ele se entregava inadvertido e desenfreado a
sua atividade, que, intensa e puramente vital, ndo conhecia regras nem a reflexdo sobre
conveniéncias e consequéncias. O ardil tramado pela Terra faz confrontarem-se a intensa e
irrefletida vitalidade do Céu e o flexuoso pensamento de Cronos (Torrano, 1992, p. 54).

Ao expulsar o pai do poder, Crono assumiu seu lugar dando inicio ao seu reinado ao
lado de sua irm& Reia com que se casou. Branddo (2013a) destaca que a tomada do poder por
Crono em substituicdo ao seu pai nos ensina que o rei tem a funcgdo de procriar, uma vez que a

fertilidade da rainha é também garantia da fecundagéo de todas as fémeas que cercam o casal
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real. Por isso, se o rei perde seu poder fecundante ele deve ser deposto e substituido por outro
homem capaz de manter a fertilidade. Segundo a cultura das sociedades que obedecem ao
sistema matrilinear, € o filho cacula que substitui o pai, uma vez que sua pouca idade oferece
maiores garantias de que a fecundacdo nao seja interrompida.

Uma vez no poder, Crono tornou-se um tirano pior que Urano. Aprisionou os Ciclopes
e 0s Hecatonquiros no Tartaro, muito embora os tivesse libertados anteriormente a pedido de
Geia. Segundo a Teogonia de Hesiodo, Crono teve varios filhos com Reia: Hestia, Deméter,
Hera, Hades, Posidon e Zeus. Crono, porém, sentia-se ameacado pela predicdo feita por seu

pai Urano de que ele seria destronado por um de seus filhos. Sendo assim,

... engolia-os o grande Crono tdo logo cada um

do ventre sagrado da mae descia aos joelhos,
tramando-o para que outro dos magnificos Uranidas
ndo tivesse entre os imortais a honra de rei.

Pois soube da Terra e do Céu constelado

gue Ihe era destino por um filho ser submetido

apesar de poderoso, por designios do grande Zeus.

E ndo mantinha vigilancia de cego, mas a espreita
engolia os filhos. Réia agarrou-a longa aflicdo (p. 131).

O poema de Hesiodo nos conta, entretanto, que quando Reia estava prestes a parir
Zeus, seu filho cagula, ela pediu auxilio aos seus pais, Urano e Geia, que a enviaram a Lictos
na ilha de Creta para que la parisse seu filho em segredo. Depois de nascido, Zeus foi
entregue a Geia para ser criado e alimentado, enquanto Reia ofereceu a Crono uma pedra
envolta em tecidos no lugar do bebé. Sem desconfiar do plano da esposa, Crono devorou a
pedra acreditando que engolia seu filho mais mogo. Anos depois, Zeus retornara para desafiar
Crono e dele tomar o poder por meio de uma imensa guerra cosmica, mas, sobre isso, nos
deteremos mais adiante.

Para Virel (1965) o reinado de Crono tem como principais caracteristicas a
descontinuidade, a paralizacéo, a simetria, a ambivaléncia e a identidade. Ao relacionar as
caracteristicas da fase esquizogénica com o mito de Crono, Virel (1965) explica que o filho
cacula de Urano surge como uma pausa, uma interrupcdo na fertilidade inatil do Céu. Ao
emascular Urano, Crono faz uma separacdo com sentido de provocar a diferenciacio e a
dualidade: o que antes era indistinto torna-se distinto, o continuo é interrompido e a energia
transforma-se em matéria. Sendo assim, a castragdo operada por Crono “paralisa toda a

criagdo do universo. Crono-Saturno ¢ a neutralidade ... o regulador” (p. 85; tradugdo nossa).
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Nesse sentido Torrano (1992) também defende que o embate entre Urano e Crono
causa um efeito de limitagdo e regulacdo ao impeto fecundante do Céu estrelado e,
consequentemente, no cosmo como um todo. Exemplo disso é o surgimento de Afrodite cuja
presenca inaugura uma ordenanca na maneira como divindades e homens se procriarao,
destituindo, assim, a manifestacdo descontrolada e perigosa de Eros. Afrodite, portanto, torna-
se expressdo dos “poderes genesiacos, mas num grau mais requintado, trabalhado por um
espirito sinuoso e previdente” (Torrano, 1992, pp. 54-55).

Nas palavras de Brandao (2013a):

A mutilacdo de Urano por Crono pde cobro a uma odiosa e estéril fecundidade e faz surgir
Afrodite, nascida do esperma ensanguentado do deus, a qual introduz no mundo a ordem e a
fixacdo das espécies, impossibilitando qualquer procriacdo desordenada e nociva (p. 202).

Em outro momento de sua obra, entretanto, Branddo (2013b) retomara a figura de
Afrodite, para destacar que essa divindade também revela um aspecto perigoso: deusa da
paixdo, Afrodite era dotada de um temperamento irascivel, capaz de insuflar o coracdo dos
deuses e dos homens, levando-os a agir irracional e impetuosamente. Basta lembrarmos que,
em algumas versoes, Afrodite promete Helena ao troiano Paris afim de obter dele o titulo de
deusa mais bela. Ao cumprir sua promessa, Afrodite provocava o estopim da longa guerra
entre helenos e troianos. Da mesma maneira, Kury (2009) néo atribui a Eros uma forcga fora
de controle e perigosa. Contrariando Branddo (2013a), Kury (2009) nos explica que Eros é
uma forca cdsmica primordial responsavel pela harmonia e perpetuacdo dos seres que surgem
no Cosmo.

Ainda sobre Crono, Torrano (1992) salienta que seu reinado instaura uma nova fase
cosmica. Se no governo de Urano prevalecia o instinto e a vitalidade desenfreados, a figura de
Crono coloca em cena o pensamento e a inteligéncia. O modo de reinar de Crono é pela via da
astlcia: ele se mantém sempre vigilante, temendo que algum de seus filhos Ihe usurpe o trono,
tal como anunciou seu pai mutilado ¢ em furia. O pensamento de Crono € “curvo” (Teogonia,
p. 113), ou seja, dissimulado, pois tem por estratégia a emboscada e o engano, muito embora
seus gestos de se ocultar ou de devorar a prole ndo garantam sobremaneira sua real soberania
no cosmo. “O reinado de Cronos ¢ uma soberania cuja circunscrigdo se delimita e se restringe
pela propria natureza de seu poder, € uma soberania que ndo se expande mas que por sua
propria natureza permanece sempre paroquial” (Torrano, 1992, p. 56).

Destaca-se, todavia, que se as armas de Crono eram a astlcia e 0 pensamento

dissimulado, sera pela via desses mesmos elementos que ele sera derrotado e deposto. Em



69

outras palavras, se Crono assumiu o lugar de Urano por meio de uma cilada tramada pela
Terra, ele também sera destronado por uma emboscada arquitetada por Reia, Geia e Urano. E

cabera a Zeus, seu filho cacula, o cumprimento de tal facanha, como veremos a seguir.

2.7 Zeus: a Ordem Instaurada

Deus supremo do pantedo grego, Zeus é a divindade dotada de luz celeste (Brandéo,
2013a). Filho cacula de Reia e Crono, Zeus escapou da tirania paterna por um ardil de sua
mde que, em conspiracdo com Geia e Urano, refugiou-se na ilha de Creta onde pariu
secretamente o filho que destronaria o pai. Segundo Branddo (2013a), o recém-nascido Zeus
foi escondido por Geia nas profundezas do monte Egéon, onde foi amamentado pela cabra —
ou ninfa — Amalteia e recebeu os cuidados dos Curetes e das Ninfas.

Depois de adulto, Zeus coloca em pratica sua vinganca contra Crono. Buscou 0s
conselhos de Métis, a personificacdo da prudéncia, que Ihe forneceu uma bebida que Zeus
ofereceu a seu pai provocando nele o lanco dos filhos que havia devorado (Kury, 2009).

Segundo a Teogonia de Hesiodo,

Répido o vigor e os brilhantes membros

do principe cresciam. E com o girar do ano,

enganado por repetidas instigacGes da Terra,

soltou a prole o grande Crono de curvo pensar,

vencido pelas artes e violéncia do filho.

Primeiro vomitou a pedra por Gltimo engolida.

Zeus cravou-a sobre a terra de amplas vias

em Delfos divino, nos vales ao pé do Parnaso,

signo ao porvir e espanto aos pereciveis mortais (p. 133).

De acordo com o poema hesiddico, fortalecido e amparado pela presenca de seus
irméos recéme-libertos, Zeus e seus aliados d&o inicio a um duro e terrivel combate contra
Crono e os Titas pelo governo do cosmo. A Titanomaquia, como é chamada a batalha de Zeus
e seus irmdos contra Crono e os Titas, estendeu-se por dez anos. Para sair vitorioso Zeus
obedeceu aos conselhos de Geia e libertou os Ciclopes e os Hecatonquiros que, por obra de
Crono, tinham sido langados ao Tartaro. Como forma de gratiddo, os Ciclopes presentearam
Zeus com 0 raio e o trovao, Hades com um capacete e Posidon com o tridente. Munidos e sob
a lideranga de Zeus, os filhos de Crono e os Hecatonquiros langaram-se novamente contra os

Titas. Escreveu Hesiodo em sua Teogonia:
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Os Tités defronte fortificavam as fileiras

com ardor. Ambos os lados mostravam obras
bracais violentas. Terrivel mugia o mar infinito,
retumbava forte a terra, o vasto céu gemia
sacudido, no solo estremecia o alto Olimpo

sob golpes dos imortais, o abalo pesado atingia
o0 Tértaro nevoento, e o surdo estrondo de pés
de indiziveis assaltos e ataques brutais.

E uns contra outros lancavam dardos gemidosos,
vinda de ambos atinge o céu constelado

a voz exortante, e batiam-se com grande grito (p. 143).

A vitéria de Zeus e seus liderados decretou o fim da Titanomaquia e a era dos Titas
tinha chegado ao fim. Zeus assumiu o lugar de Crono, tornando-se o grande supremo do
universo cémico. Como punicdo, Crono e outros Titds foram aprisionados no Tartaro, e 0
mundo foi repartido num sorteio: o céu foi entregue a Zeus, Posidon ficou com o mar e Hades
recebeu os dominios do mundo subterraneo (Brandédo, 2013a; Kury, 2009).

O aprisionamento dos Titds no Tartaro, porém, irritou profundamente Geia. Em sua
ira, a Terra incitou a colera dos Gigantes contra os Olimpicos, que mais uma vez tiveram de
enfrentar penosas contendas, mas agora auxiliados também pelo herdi Héracles “ja4 que os
Gigantes s6 podiam ser mortos por um deus com o auxilio de um mortal” (Brandao, 2013a, p.
222). Mais uma vez Zeus e seus aliados sairam vencedores, contribuindo para que a faria de
Geia provocasse a mais terrivel retaliacdo contra o deus dos raios e dos trovfes. Por meio de
sua unido com Tartaro, a Terra gerou Tifdo: um monstro terrivel que foi capaz de amedrontar
grande parte das divindades que fugiram apavoradas.

Brand&o (2013a) nos conta que na luta contra Tifdo apenas Zeus e sua filha Atena se
fizeram presentes. O monstro feriu o filho de Crono, cortando-lhe os tenddes dos bracos e das
pernas e o prendeu numa caverna chamada Coricia. Com a ajuda dos deuses Pa e Hermes,
porém, Zeus resgatou seus tendGes e, consequentemente, sua forca e recomegou a batalha
langando uma chuva de raios contra Tifédo que, finalmente, foi abatido. Com essa vitdria, Zeus
reafirmou sua supremacia sobre o universo e instaurou definitivamente o governo dos
Olimpicos.

Como novo rei do cosmo, Zeus desempenha também uma funcdo fecundante,
assumindo-se como um deus de ampla fertilidade. Suas unibes amorosas e casamentos dédo
origem a uma grande descendéncia de deuses e herois. Os frutos das hierogamias de Zeus sdo
apresentados na Teogonia de Hesiodo nos versos 886 a 944 e representam “a unido € o
sincretismo que hdo de fazer da religido grega um caleidoscopio de crencgas, cujo chefe e

guardido ¢é o proprio Zeus” (Branddo, 20134, p. 363). Dentre os principais nomes da prole de
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Zeus podemos citar Atend, as Horas, as Moiras, as Cérites, Perséfone, as Musas, Apolo,
Artemis, Hebe, Ares, llitia, Hermes, Dioniso, Héracles, Perseu, Minos, Sarpédon, Radamanto,
Epafo, P6lux e Helena.

Para Torrano (1992) o reinado de Zeus corresponde nao apenas a terceira, mas
também a mais perfeita fase cosmica, pois ele redine a universalidade de Urano e a vigilancia
de Crono ao mesmo tempo em que exclui suas respectivas impulsividade e dissimulagdo. “O
reinado de Zeus € a plenitude de poderes que centra em si a Totalidade Cdsmica porque ele
proprio se centra no espirito” (p. 56). Afinado a essa ideia, Brandao (2013a) também destaca
que “Zeus simboliza o reino do espirito” (p. 365). Isso significa que o filho de Crono ¢
responsavel pela ordenacdo do universo, mesmo que ndo seja uma divindade que tenha
participado de sua criagdo. O mundo fisico, a sociedade e a moralidade sdo dependentes de
sua chefia e de seu poder regulador, pois ao assumir o controle do cosmo, Zeus tornou-se o
patriarca tanto das divindades quanto dos homens.

O tempo inaugurado por Zeus &, no pensamento de Torrano (1992), o tempo da ordem,
da disciplina e da civilidade, pois sua propria natureza é detentora dessas virtudes. Ao tornar-
se 0 pai dos deuses e dos homens, Zeus instaura as condi¢cdes mais apropriadas para que a
humanidade possa existir no mundo cultuando as divindades e cultivando a terra. Nesse
reinado ajustado e IGcido ndo ha lugar para os inimigos de Zeus, cuja natureza pertence a
tempos anteriores em que prevaleciam a desordem e a violéncia. Por isso mesmo o deus dos
raios e dos trovdes sentencia os Titds ao Tartaro, visto que “esses inimigos sdo degredados a
essas regides Onticas cuja temporalidade amorfa e confusa condiz com a natureza deles”

(Torrano, 1992, p. 58). Nas palavras de Branddo (2013a),

Para Hesiodo ... Zeus simboliza o termo de um ciclo de trevas e o inicio de uma era de luz.
Partindo do Caos, da desordem primordial, para a justica, cifrada em Zeus, o poeta sonha com
um mundo novo, onde haveriam de reinar a disciplina, a justica e a paz (p. 365).

Segundo Virel (1965), Zeus engendra uma outra fase na criacdo do universo, seguida
da descontinuidade e da paralizacdo oriundas da castracdo operada por Crono. No reinado de
Zeus a evolugdo cosmica é retomada a partir da ordem e da luminosidade e ndo mais obedece
ao anarquismo ou ao ocultamento. A tomada do poder por Zeus e a passagem ao Seu governo
calcado na instauracdo da ordem e da justica podem ser comparados a passagem de um estado
primitivo para outro mais evoluido, no qual o homem tem maior clareza de si mesmo. O
reinado de Zeus é a expressdo da capacidade humana de tomar consciéncia das coisas, dos
seres e das escolhas que faz (Virel, 1965).
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Esse salto qualitativo também é demonstrado por Branddo (2013a) quando ele nos
explica que a Teogonia hesiddica apresenta uma cosmogonia que avancga das trevas para a luz,
das profundezas para a superficie, de Caos para Zeus. Os deuses ctonios sdo suplantados pelos
olimpicos e o zoomorfismo da lugar ao antropomorfismo. Ao fixar a justica e a paz no
universo, Zeus “tornou-se a sintese das qualidades divinas e humanas de um governante todo-
poderoso, mas justo e civilizado” (p. 170).

Por meio da exposicéo e discussdo dos mitos de Urano, Crono e Zeus esperamos ter
demonstrado que Hesiodo canta em sua poesia a fundacdo do universo e a criacdo dos deuses
expressa pela sucesséo de trés geracOes divinas, cada qual representada pela figura de um pai.
A sequéncia desse trabalho buscara articular, pelas vias metodol6gicas que foram detalhadas
anteriormente nesse capitulo, essas trés geracBes miticas aos trés momentos mais

significativos em que o pai é abordado na obra freudiana.
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3 DO CAOS AO SUJEITO: O PAI E A CONSTITUICAO DO PSIQUISMO

Nos trabalhos em que trata da técnica da psicanalise, Freud (1913/19961) aproxima seu
método a uma partida de xadrez: podem haver movimentos ensaiados para o inicio da disputa,
mas isso € tudo. Cada jogo transcorre a sua maneira particular e imprevisivel. Como ja
ressaltamos, a presente pesquisa obedece aos preceitos do método psicanalitico, garantindo-
Ihe as particularidades dessa forma de trabalho. Sendo assim, também em nosso estudo
tinhamos um ponto de partida, uma formula estratégica para que o ponta pé inicial fosse dado:
investigar a fungdo que o pai exerce na estruturagdo do psiquismo. Conforme as leituras e
reflexbes foram tomando forma, determinados elementos nos pareceram passiveis de
articulagdo e associa¢do, conduzindo nosso ‘“jogo” por caminhos ndo imaginados
previamente.

Até aqui destacamos trés momentos mais significativos da obra freudiana em que a
figura do pai é abordada e discutida por Freud. Curiosamente apresentamos trés mitos e trés
personagens miticas que, relacionados entre si, apresentam uma explicacdo mitoldgica para a
formacgdo do cosmo, segundo o pensamento grego na antiguidade. Além disso, aprendemos
com Brandao (2013a) que, segundo o pensamento mitico expresso na Teogonia de Hesiodo, a
constituicdo do universo pode ser pensada em trés niveis distintos, porém relacionados entre
si: celeste, ctonico e telurico. E, finalmente, vimos que Virel (1965) também propde trés fases
evolutivas — cosmogenia, esquizogenia e autogenia — para explicar a evolucdo e
desenvolvimento do mundo e do homem.

Diante de todas essas informagfes reunidas, nossa intencdo no presente capitulo é
propor uma discussdo sobre a constituicdo e o desenvolvimento do psiquismo humano
atrelada a figura do pai, de maneira analoga a formacdo do cosmo segundo 0s mitos gregos
apresentados e discutidos no capitulo anterior. Assim sendo, se a formagdo do cosmo estd
relacionada a trés pais mitoldgicos — Urano, Crono e Zeus — e cada um deles pode ser
entendido como uma fase, um nivel ou um momento especifico nesse processo, propomos que
a contribuicdo do pai na constituicdo do psiquismo possa ser pensada em trés tempos

diferentes e passiveis de serem articulados aos trés pais salientados pela obra freudiana.

3.1 Primeiro Tempo: o Pai Estrangeiro

Além do inicio de uma nova vida, o nascimento de uma crianga traz consigo a marca

da maternidade e da paternidade na vida de uma mulher e de um homem. Cada um deles,
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dentro de suas condicGes subjetivas, exercera funcdes diferentes, porém complementares, que
funcionardo como a forga motriz para o desenvolvimento do psiquismo do recém-nascido nos
seus primeiros anos de vida. Na presente pesquisa propomos que tdo logo a crianca tenha
nascido, ou até mesmo ja na descoberta da gravidez, da-se inicio a um primeiro tempo na
funcéo paterna a ser exercida pelo homem na sua relagdo com o bebé e sua mae.
Procuraremos demonstrar agora que a essa primeira fase da paternidade relacionam-se 0s
elementos apresentados anteriormente acerca do pai apresentado por Freud (1939/1996z) em
Moisés e 0 monoteismo, do mito de Urano, bem como da cosmogenia tal como ela é
salientado por Virel (1965).

Segundo as ideias destacadas no primeiro capitulo, um dos elementos mais
significativos acerca do pai delineado por Freud (1939/1996z) na discussao sobre o
monoteismo é o fato do pai ser um estrangeiro, tal qual Moisés o era em relacdo ao povo
judeu. Como vimos, o pensamento freudiano apresenta a hipotese de que Moisés era um
homem de descendéncia egipcia que impbs ao povo hebreu sua religido monoteista cujo culto
era voltado ao deus Aton. Moisés, portanto, era uma figura estranha aos hebreus cuja forma
impositiva pela qual ele agiu na tentativa de converter os judeus ao Seu monoteismo,
provocou um levante popular cujo destino foi o seu assassinato.

Tendo essa ideia em vista, nosso estudo propde que nesse primeiro tempo da funcao
paterna em suas contribuicdes para o desenvolvimento do psiquismo humano, a figura do pai
seria sob a Gtica do bebé — ainda muito pequeno — um ser estranho, um estrangeiro. E
imprescindivel destacarmos que adotamos a expressdo estrangeiro como sinénimo de pessoa
que ndo faz parte de um grupo ou familia, de alguém que esta fora, muito embora néo esteja
alheio ou distante, mas que se faz notar de alguma forma. O romance de Freud (1939/1996z)
nos oferece Moisés como um bom modelo desse estrangeiro que faz intromissdes: muito
embora ndo pertencesse ao grupo judaico, ele causa um efeito no povo ao impor sua crenga de
forma quase tiranica.

Ao dedicar-se ao estudo do sentimento de estranheza, Freud (1919/1996r) nos ensina
gue o vocabulo alemdo unheimlich — que remete a ideia de estranho — é etimologicamente
oposto a heimlich, cujo significado evoca tanto o familiar e o conhecido quanto o secreto e 0
oculto. Nessa oposicdo, portanto, o estranho (unheimlich) designa aquilo que deveria
permanecer oculto, mas que acaba por se manifestar. Dessa maneira, Freud (1919/1996r)
propde que o sentimento de estranheza remonta ao reaparecimento de um elemento familiar
que tinha sido outrora esquecido, privilegiando assim a ideia de retorno do recalcado. Em

outras palavras, o estranho faz menc¢édo a um tempo mitico das origens da vida, no qual esta
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em jogo a identidade do sujeito e sua relagcdo entre a percep¢do do mundo exterior e as
percepcgOes primitivas e recalcadas.

Retomando o que foi debatido a respeito do pai freudiano presente nas discussdes
sobre 0 monoteismo, vimos que Freud (1939/1996z) também menciona o retorno do recalcado
no contexto da psicologia das massas, quando 0s acontecimentos coletivos de um povo
relegados ao esquecimento ressurgem sob a égide da religiosidade. Ora, quem sendo o pai
representado por Moisés — e seu assassinato — constituiam o contetido recalcado do povo
hebreu, manifestado pela via da religido judaica? Se o retorno do recalcado tem relages com
0 pai e o parricidio e, concomitantemente, com o que foi exposto por Freud (1919/1996r)
sobre o estranho, podemos reafirmar a imagem de um pai estranho ou estrangeiro nos
primeiros tempos da constituicdo do psiquismo. Entretanto, por qual razdo associar o pai
estrangeiro ao primeiro tempo da funcéo paterna?

Para responder a essa pergunta devemos lembrar que nos primordios da vida psiquica
da crianga, quando o desejo sexual se instaura por apoio na autoconservacdo, Freud
(1905/1996d) apresenta 0 conceito de autoerotismo segundo o qual as pulsbes podem ser
parcial e isoladamente satisfeitas pela excitacdo do proprio corpo, sem que haja
necessariamente um investimento num objeto externo. Certamente que o percurso tedrico de
Freud (1905/1996d; 1914/1996n; 1923/1996u) demonstrard que o autoerotismo constitui as
bases para que o investimento libidinal possa ser direcionado aos seus objetos de interesse,
entretanto, o fundador da psicanalise preocupa-se inicialmente com 0S processos
intrapsiquicos na constitui¢cdo do psiquismo, dando pouca importancia ao papel dos objetos
nesse processo. A partir dessas premissas, conclui-se que o psiquismo primitivo da crianca se
encontra mergulhado num estado cadtico de indiferenciacdo. O pai, por conseguinte, ainda
ndo pode ser tomado pelo bebé& como um objeto de investimento libidinal, especialmente
porque cabera a mae o papel de primeiro objeto sexual da crianca. Resta a figura paterna,
portanto, ocupar o lugar do estranho.

O pai e o estrangeiro encarnados no Moisés de Freud (1939/1996z) permitem-nos
introduzir nesse debate a figura mitoldgica de Urano, que impde o coito a Geia, tal qual
Moisés imp06s ao povo hebreu sua religido monoteista. Curiosamente, as aces despdticas de
Urano e Moisés justificam a revolta dos filhos contra essas figuras, causando-lhes a morte,
mesmo que pela via simbdlica da castragdo. Urano permanece alheio ao sofrimento da Terra e
dos filhos que dela surgem, e se o sabe, ndo lhe da importancia, uma vez que o que deseja é
satisfazer seu impeto sexual. Segundo essa premissa, a personificacdo do Céu estrelado

interfere diretamente no cosmo com seu gozo insaciavel, muito embora cologue-se como um
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estrangeiro, um estranho a todas as consequéncias de suas agdes. Nessa primeira fase do
universo, denominada por Branddo (2013a) de celeste, e da qual Urano é o representante
simbolico, percebe-se que ao mesmo tempo em que ele d& a vida, suas criacdes sao tdo
violentas e nocivas que acabam por trazer a destruicdo ao cosmo em formacéo.

Para Branddo (2013a) e Torrano (1992), muito embora Urano represente um estagio
posterior & era panteistica do vazio primordial cuja energia prolifica da origem a primeira
geracdo divina, seu reinado é marcado por uma fertilidade caotica e desregrada. Valendo-se
dessa ideia, vimos que Virel (1965) propde uma aproximacéo entre o reinado de Urano a uma
primeira fase do universo denominada por ele de cosmogenia, cuja principal caracteristica é o
estado de ndo diferenciacdo entre o ser e 0 mundo que o rodeia. Aproximando esse conceito
as premissas da teoria psicanalitica assentadas no autoerotismo, o primeiro tempo da funcéo
paterna também pode ser caracterizada pelo estado de indiferenciacdo do bebé, que ainda néo
tem condic¢es de relacionar-se com 0s objetos externos, em especial a figura do pai.

Como vimos, Urano devolvia ao seio de Geia os filhos que dela nasciam, obrigando-o0s
a permanecerem ligados a Mae-Terra. O mito, portanto, apresenta os filhos de Geia
aprisionados & mde por uma imposicdo da figura paterna de Urano e pela via da nio
diferenciacdo, uma vez que estando no seio da Terra, os filhos de Geia permaneciam numa
espécie de fusdo uterina com a figura materna. Ora, se Freud (1905/1996d) nos apresenta o
autoerotismo como um estado original da sexualidade infantil, na qual a pulsdo se satisfaz
sem a existéncia de um objeto externo, podemos pensar que esse estado primitivo do
psiquismo — que antecede inclusive ao narcisismo — como um prolongamento da vivéncia
uterina. Mde e bebé, dessa maneira, permaneceriam unidos simbioticamente nos primeiros
tempos do desenvolvimento psiquico, tal qual a Terra mantinha em seu seio os filhos gerados
por ela nos primordios da formag&o do universo.

Certamente que ndo podemos deixar de considerar que o aprisionamento dos filhos ao
seio da Geia se da por uma imposicdo violenta e até mesmo nociva. Se nos permitirmos
analisar o mito por outro ponto de vista, porém, também poderiamos pensar que nesse estado
inicial da formacdo do cosmo, os estagios de formagéo exigem que cada etapa aconteca ao seu
devido tempo. Esse periodo de retencdo no seio materno pode ser inferido como um processo
de maturacdo dos Titas, até mesmo para que a Mée-Terra pudesse formular seu plano contra
Urano e incutir seus pensamentos vingativos no filho cacula. Ora, Freud (1914/1996n) nos
ensinou por meio do conceito de narcisismo, que nos primeiros meses de vida, apos ter
estabelecido uma relagéo estritamente parasitaria no Utero materno, o bebé vive um estado de

simbiose psicologica com a mae, o que significa dizer que o nascimento bioldgico assinala
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apenas a separacio dos corpos, mas ndo do psiquismo. E essa vivéncia simbidtica, porém, que
possibilitard que a crianca avance para um momento posterior no desenvolvimento
psicolégico, no qual podera estabelecer as relacdes sociais e hierarquicas. Essa relacdo
estabelecida nesse sistema fechado entre a mée e seu bebé produz em ambos uma vivéncia

satisfatoria de completude:

Mesmo para as mulheres narcisistas, cuja atitude para com os homens permanece fria, hd um
caminho que eleva ao amor objetal completo. Na crianga que geram, uma parte de seu proprio
corpo as confronta como um objeto estranho, ao qual, partindo de seu proprio narcisismo,
podem entdo dar um amor objetal completo (Freud, 1914/1996n, p. 96).

O que estamos procurando explicitar € que o desenvolvimento do psiquismo humano
pressupde uma fase em que mae e filho permanecam num estado de ndo-diferenciacdo no qual
0 bebé é simplesmente incapaz de diferenciar interno e externo, psique e corpo e eu e nao-eu.
Se retornarmos ao nosso mito em questdo, também verificamos que boa gama de elementos
gue constituem o cosmo em franco desenvolvimento foi gerada no ventre na Terra, € que nos
tempos primordiais e cosmogénicos, como nos fala Virel (1965), sobre a formacdo do
universo, mde e filhos permaneceram fundidos como um Unico ser, para que pudessem
posteriormente dar continuidade a génese cdsmica. Ora, esse tempo simbidtico, em que 0s
Titds permaneceram unidos & Geia ndo foi consequéncia de uma acéo paterna? N&o foi Urano
guem determinou que os filhos permanecessem ocultos na escuriddo do seio da Terra?

Essas questdes nos permitem ponderar que nesse primeiro tempo da funcéo paterna, o
pai surge como figura externa — estranha — a diade mae-bebé, mas que assume o papel de
garantir a essa dupla tal condicdo simbidtica, tdo indispensavel ao desenvolvimento mais
primitivo do psiquismo. O pai, portanto, aceita e suporta sua condicdo de estrangeiro ao
mesmo tempo em que protege e sustenta a mée para que a mesma se ocupe da crianca e,
assim, possa desempenhar sua funcdo materna. Em outras palavras, a mae pode exercer mais
livre e tranquilamente a maternidade porque também ha um elemento externo que ndo recua
de sua posicao de pai, mesmo que 0 bebé sequer tenha noticias de sua existéncia. Talvez, seja
nesse contexto em que o pai possa representar um estrangeiro que da provas de sua presenca
nesse tempo inicial, ou dito de outra forma, um estranho peculiarmente familiar (Freud,
1919/1996r).

Essa caracteristica atribuida ao pai de amparar e proteger a mae para que a mesma
possa devotar-se ao bebé e mergulhar nessa loucura ndo-patolégica — denominada nos dias

atuais de puerpério — se faz muito presente nas representacfes de paternidade na atualidade.
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Para ilustrarmos essa afirmacdo, a figura 1 foi recentemente postada na internet, mais
especificamente num blog cujo objetivo é expressar e discutir de forma divertida as
experiéncias que pais de primeira viajem costumam enfrentar no dia-a-dia da maternidade e

da paternidade.

[]ﬁﬂ @m.wm Alimentacao

Papat alimenta
mamas,

Mamae alimenta

Figura 1. llustracéao atual das fungdes materna e paterna
Fonte: Site Pipipum — um diario ilustrado de pais de primeira viagem. Recuperado em 22 de
setembro de 2016 em http://pipipum.com.br/2016/02/02/alimentacao/

Como bem se observa, ligado ao seio materno, o bebé desfruta da relacdo amorosa e
dos cuidados a ele dispensados por sua mae que lhe oferece nao apenas o seio, mas também o

seu olhar. O pai, por sua vez, dedica-se aos cuidados da mée para que a mesma seja capaz de
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manter o equilibrio — j& que o bebé pode se ver equilibrado — ao longo de sua interacdo com a
crianca. Ressaltamos que a figura 1 exalta a relagdo do bebé com sua mée, uma vez que o que
Ihe é fundamental nesse primeiro tempo € a presenca reconfortante da mesma, pouco lhe
importando se ha alguém para além dessa unidade materno-filial.

Alids, abordar a existéncia ou inexisténcia da figura paterna sob a Otica do bebé,
permite-nos refletir sobre novos aspectos da paternidade nesse primeiro tempo, relacionando-
0 ao mito de Urano. Na poesia de Hesiodo constatamos que os filhos de Geia sdo instigados
contra o Pai-Céu, ndo por si mesmos, mas a partir do que lhes é dito pela Mae-Terra. E Geia
quem aponta Urano aos Titas, conferindo-lhe sua posi¢do despoética, violenta e ameacadora.
Nesse sentido, defendemos a ideia de que é a mde quem pode desfazer a ilusdo simbiotica ao
introduzir um terceiro numa relacdo até entdo binaria, uma vez que € ela quem reconhece na
pessoa do pai um homem que sustenta a lei. Dessa forma, os primeiros sinais da existéncia do
pai sdo experimentados pela crianga como se ele fosse um rival para quem sua mée endereca
seu desejo enquanto mulher (Dor, 1991).

Nesse momento, se faz imprescindivel recorrermos mais detalhadamente ao conceito
de narcisismo tal como é designado na teoria psicanalitica. Utilizando-se novamente dos
mitos como modelos explicativos, Freud (1914/1996n) apoia-se no mito de Narciso para
discorrer sobre 0 amor que o sujeito sente por si mesmo, reafirmando que a libido tem uma
natureza sexual. Mais do que fazer uma introducdo da nogdo de narcisismo, Freud
(1914/1996n) aborda o narcisismo primario, definindo-o como um estagio mais primitivo do
desenvolvimento psiquico, que remete aquele periodo de indiferenciacdo entre o bebé e sua
mde. “Dizemos que um ser humano tem originalmente dois objetos sexuais — ele proprio e a
mulher que cuida dele — e ao fazé-lo estamos postulando a existéncia de um narcisismo
primario em todos” (Freud, 1914/1996n, p. 95).

Freud (1914/1996n) nos explica, porém, que o narcisismo primario deve ser superado,
ja que o bebé precisa abandonar a si mesmo como objeto de amor, além da fantasia de ser o
centro do mundo, ou como esta posto na pena freudiana, deve renunciar ao lugar de “Sua
Majestade o Bebe” (p. 98). A partir desse movimento a crianca d4 um salto no
desenvolvimento da vida afetiva ao perceber que € capaz de amar por si mesma, outras
pessoas percebidas como separadas e diferentes dela propria. O fato de conseguir amar aos
outros acarreta numa recompensa narcisica. Dito de outra forma, a criangca experimenta que
continua amando a si mesma, mas como retorno do amor que sente por outras pessoas. A esse
momento posterior do desenvolvimento, Freud (1914/1996n) deu o nome de narcisismo

secundario.
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O desenvolvimento do ego consiste num afastamento do narcisismo priméario e d4 margem a
uma vigorosa tentativa de recuperacdo desse estado. Esse afastamento é ocasionado pelo
deslocamento da libido em direcdo a um ideal do ego imposto de fora, sendo a satisfacdo
provocada pela realizacdo desse ideal (Freud, 1914/1996n, p. 106).

Temos em vista, entretanto, que o bebé ndo opera todos esses mecanismos por Si
mesmo, ja que a propria teoria psicanalitica pressupde que o ser humano se constitui na
relacdo com os outros. No inicio do desenvolvimento do psiquismo infantil, portanto, os
sentimentos vivenciados pela méde na sua relacdo afetuosa com seu bebé constituem uma

condigdo muito favoravel a esse processo.

O que torna essas experiéncias tdo importantes para a crianga é o fato de que elas sdo
interligadas, enriquecidas e caracterizadas pelo afeto materno; e a crianga responde
afetivamente a esse afeto. Isto é essencial na inféancia, pois nesta idade os afetos sdo de
importancia muitissimo maior do que em qualquer outro periodo posterior da vida. ... Portanto,
a atitude emocional da mae, seus afetos, servirdo para orientar os afetos do bebé e conferir
qualidade de vida a experiéncia do bebé (Spitz, 2004, p. 100).

Como ja& salientamos anteriormente, defendemos a ideia de que esse ambiente
emocional e afetuoso vivenciado pela dupla mée-bebé precisa ser garantido e protegido pela
figura do pai, para que a mulher possa exercer sua funcdo materna com seguranca e plenitude.
Em outras palavras, 0 pai garante uma espécie de amparo emocional a mae, para que a mesma
possa dedicar-se inteiramente aos cuidados da crianca. Em Freud (1915/19960), entretanto,
descobrimos que as vivéncias afetivas da mde com seu bebé& também incluem afetos
ambivalentes particularmente importantes para o desenvolvimento do psiquismo infantil, pois
facilitar&o os primeiros movimentos de afastamento e separacao entre mae e filho. ... o amor
com tanta frequéncia se manifesta como ‘ambivalente’ — isto €, acompanhado de impulsos de
odio contra o mesmo objeto” (Freud, 1915/19960, p. 144).

Esses primeiros exercicios de separagdo na diade mde-bebé proporcionam o
surgimento de limites na relacdo entre ambos, transformando essa relacdo — até entdo
vivenciada como uma unidade — para que tal unido possa ceder espago para dois seres
independentes um do outro. A mée ndo s6 podera suportar a auséncia do bebé, como também
relancard seu desejo em outros objetos de satisfacdo, enquanto que a criangca tera que
estabelecer outras relagdes objetais com 0 mundo externo.

Retomado nossa articulagdo com o mito grego, cabe destacar que é Geia quem
introduz Urano como pai opressor aos filhos retidos em seu seio. E ela inclusive quem forja a

foice com a qual o Céu seré castrado pelo filho cacula. Nesse sentido, somos levados a pensar
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que a castragdo operada posteriormente pelo pai, deve estar antes de tudo inscrita no
inconsciente materno. Segundo Julien (1999), o pai é

... um homem que vai ocupar um lugar, se o lugar estiver ali. Eu ocupo esta cadeira porque a
cadeira ja estava aqui. ... Entdo a mée instaura um lugar, ali, mas € um lugar vazio. SO depois,
num segundo tempo, um homem podera vir a ocupar este lugar vazio, da sua maneira (p. 38;
grifos nossos).

O pai, até entdo um estranho de quem o bebé ndo tinha noticias, aparece no discurso e
no imaginario materno como aquele capaz de operar na relacdo amorosa e simbidtica da mée
com seu bebé, estimulando o abandono do narcisismo primario e 0 avango para 0 narcisismo
secundario. Em nossa analise, verificamos que Urano pouco se importa com o sofrimento de
Geia, cujo ventre subterraneo guardava sua descendéncia. Todas as noites, o Céu estrelado
procurava sua unido sexual com a Terra convocando-a a ignorar os filhos para oferecer-se a
ele como esposa. Temos, portanto, um duplo movimento em Urano: proibe que Geia se separe
dos filhos, mantendo-os ligados ao ventre materno, ao mesmo tempo em que impde o coito
sexual a Terra, tomando-a como seu objeto de amor e satisfacéo.

Nesse primeiro tempo da funcdo paterna, portanto, o pai estrangeiro — desconhecido
pela crianca e excluido do sistema binério constituido pela mée e pelo filho — se faz notar por
duas operacdes distintas, porém complementares: inicialmente sustenta e possibilita a unido
fusional da mée com seu bebé e, posteriormente, apresenta-se a mae como seu objeto de
amor, de forma que a mée possa enderecar seu proprio desejo a outros objetos que ndo o filho.
Assim sendo, acreditamos que as vivéncias de interdicdo prdprias do periodo do complexo de
Edipo ndo sejam um evento isolado e desconectado no desenvolvimento do sujeito, mas o
apice de um longo processo de unido e separacdo oriundas dos estadgios mais primitivos do
desenvolvimento psiquico. Dito de outra forma, defendemos a ideia de que a fungéo paterna
mostra sua importancia desde os primeiros momentos do desenvolvimento da crianca e néo
exclusivamente no periodo edipico. Mesmo na condigdo de estranho ao bebé, o pai esta
presente o tempo todo, e sua funcdo ja atua na estruturagdo do sujeito, mesmo nos estagios
mais primarios desse processo.

O destino de Urano foi selado quando seu filho cagula Crono se ofereceu para ajudar
Geia a punir o0 pai por sua paixao delirante e por impor sua violéncia a Terra e aos filhos que
tem com ela. Ao gravar no espirito de Crono seu desejo por retaliacdo, mais do que colocar
em prética seu plano de vinganca contra Urano, Geia causa o fim do reinado do Céu e,

concomitantemente, assinala o inicio de uma nova etapa no desenvolvimento do universo.
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Tudo isso gragas a uma Unica, porém certeira operagdo: a castragdo de Urano. Veremos a
seguir, portanto, como esse conceito psicanalitico pode ser ponderado a partir dos elementos
presentes no mito de Crono, e de que maneira essas articulacdes conferem a paternidade

novas nuances que nos permitem propor um segundo tempo da fungéo paterna.

3.2 Segundo Tempo: o Pai Castrador

Ao introduzir a no¢do de narcisismo, Freud (1914/1996n) nos explica que a crianca
evoca a reproducdo do proprio narcisismo dos pais e, sendo assim, o bebé passa a ocupar um
lugar privilegiado no psiquismo paterno e materno. Como vimos ainda h& pouco, esse lugar
de majestade é fundamental para que o desenvolvimento do psiquismo infantil tenha inicio, e
expressa-se por meio da vinculacdo afetiva que a crianca estabelece com a mée, formando
uma unidade indiferenciada. Vimos ainda que, segundo o pensamento de Virel (1965), tal
indiferenciagfo é uma das principais caracteristicas do reinado de Urano e que, estando alheio
ao sofrimento de Geia e os filhos que nela gera, essa entidade mitica nos permite estabelecer
um paralelo com as ideias freudianas de pai estrangeiro ou estranho.

A Teogonia hesiddica, porém, nos conta que o Céu estrelado é deposto de seu trono e
que o tempo de seu reinado cujas produgdes eram sempre cadticas, delirantes e estéreis, chega
ao fim. Para que o desenvolvimento do universo pudesse avancar, o tempo da indiferenciacéo,
da cosmogenia e da loucura precisava dar lugar a uma nova etapa de paralizacdo, de
dualidade. O ato que concretiza essa passagem é a castracdo de Urano pelas maos de Crono
que sustentava a longa foice dentada, forjada e entregue a ele por Geia. Ao ceifar o pénis
paterno, Crono langa-o para trds, permitindo-nos pensar que com tal gesto deixa no passado
esse tempo no qual predominava a energia criadora-destruidora, a0 mesmo tempo em que
institui uma nova era: o da separacdo. A castracdo de Urano, porém, traz consequéncias para
todo o cosmo em formacdo, assumindo, portanto, sua importancia no curso do
desenvolvimento do mesmo. Assim sendo, destacaremos agora a segunda fase da funcéo
paterna, associando-a as discussdes propostas anteriormente sobre o complexo de Edipo
(Freud, 1897/1996a; 1905/1996d; 1909/1996f; 1909/1996¢g; 1910/1996h; 1910/1996i;
1923/1996u; 1924/1996v; 1925/1996w), o mito de Crono, e a esquizogenia segundo Virel
(1965).

De acordo com o que foi exposto na primeira parte de nosso trabalho, ao abordar o
complexo de Edipo, Freud (1923/1996u) apresenta o conceito de castragdo, associando-o a

angustia, ao medo, a ameaca e ao terror, mas particularmente descreve-o como um complexo
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fundamental para a organizagdo do psiquismo e da sexualidade. Em sua discussdo sobre O
Homem dos Lobos, Freud (1918/1996q) sustenta teoricamente a hipo6tese de que a castracdo €
temida por representar uma ferida ao narcisismo, ao mesmo tempo em que € desejada por
conceber a condi¢do para ser penetrado pelo pai. Essa ambivaléncia presente na castracao nos
é particularmente rica: ainda que cause uma lesdo narcisica ela ¢ fundamental no processo de
separagdo da diade mdae-bebé e, consequentemente, possibilita a continuacdo do
desenvolvimento do psiquismo com a entrada do pai enquanto terceiro elemento. No caso da
poesia hesiddica, sem a operacdo de Crono, ele e seus irmdo jamais teriam sido libertos do
seio de Geia e a evolugdo do cosmo estaria fadada a estagnacdo no ciclo criacdo-destruicao
tipicas do reinado de Urano. Uma vez libertos, porém, os Titds podem dar curso a uma nova
era de producGes que impulsionam o desenvolvimento do universo. Em suma, vislumbramos
que tal qual Urano foi derrubado de seu trono pela via da castracdo, o bebé também precisa
perder sua condicdo de majestade para que possa avancar em seu desenvolvimento, superando
0 narcisismo primario.

Segundo nossa proposta, no segundo tempo da funcdo paterna o pai deixa sua
condicdo de estrangeiro para entrar em cena como personagem real, transformando o que
antes eram dois, em trés. Sendo assim, entendemos que nesse momento do desenvolvimento
da crianca a figura paterna assume as caracteristicas do pai edipico freudiano: opera uma
interdicdo que causa a separacdo da mde com a crianca, e isso ndo seria possivel se ndo
houvesse o que denominamos no presente trabalho de funcdo paterna. Note-se que na poesia
de Hesiodo, a castracdo de Urano néo deixa de trazer consequéncias também para Geia, ja que
0 sangue caido na Terra ainda provocou o0 nascimento de uma nova qualidade de seres: as
Erinias, deusas violentas e vingadoras do sangue derramado nos homicidios; os Gigantes,
seres mortais e imensos que representam a forca oriunda das profundezas da terra; e as Ninfas
Meliades ou dos Freixos, cuja natureza belicosa expressava sua firmeza e sua origem violenta.
Essa constatacdo nos permite pensar que a operacao castradora do pai ndo incide apenas sobre
0 bebé, mas também no psiquismo materno. Em outras palavras, o pai priva a méde de forma
que ela ndo tome seu filho como exclusivo objeto de satisfacdo, a0 mesmo tempo em que
frustra a crianga impedindo-a de ter a mde toda para si e para sua satisfacdo pulsional (Dor,
1991).

Torrano (1992) nos lembra que a substituicio de Urano por Crono representa a
transicdo da irracionalidade do primeiro, para a racionalidade de “curvo pensar” (Teogonia, p.
115) do segundo. Em termos psicanaliticos podemos dizer que a castracdo promove uma

modificacdo importante no aparelho psiquico da crianca expressa pela passagem do principio
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de prazer para o principio de realidade. Para Freud (1911/1996j), a mente humana trabalha
sempre em funcdo de manter um estado de equilibrio, cujo objetivo é a obtencdo do prazer e a
eliminacdo do desprazer. O principio de prazer, portanto, € entendido como a descarga
imposta ao aparelho psiquico das excitagdes que, estando acumuladas, sdo experimentadas
como desprazerosas. No decurso do desenvolvimento psiquico, porém, o funcionamento do
eu-prazer sofre uma modificacdo — associada em nossas discussdes a este segundo tempo da
funcdo do pai castrador — pela via da imposicédo do principio de realidade, definido por Freud
(1911/1996j) como a consideracdo que o psiquismo se vé obrigado a fazer dos dados de
realidade externa, retardando e subordinando a descarga de tensdo as condi¢des da realidade.

Essa modificacdo, entretanto, se faz tdo necessaria ao desenvolvimento do psiquismo
humano que, para Freud (1911/1996j), é ela que garante a sobrevivéncia do sujeito em
formacdo, uma vez que a submissdo total ao principio de prazer ndo permitiria a manutencao
da vida, mesmo que o bebé continuasse a receber todos os cuidados maternos que Ihe fossem
necessarios. Dessa maneira, se em nosso trabalho defendemos a hipétese de que a castracdo
paterna € aquilo que promove um salto qualitativo no desenvolvimento psiquico do bebé,
permitindo-lhe o avanco para o narcisismo secundario e, também, o predominio do principio
de realidade, estamos conferindo a fungdo paterna uma importancia equivalente a funcéo
materna ao longo do processo de formacéo do psiquismo.

N&o se trata aqui de estabelecer uma disputa histérica que confronte mée e pai para
determinar quem teria maior ou menor importancia no desenvolvimento do bebé. Todavia,
estamos procurando demonstrar que a constituicdo de um sujeito ndo depende exclusivamente
da funcdo materna, mas também de operacdes que, somadas ao papel desempenhado pela
mée, completam o ciclo de desenvolvimento do psiquismo humano. O bebé, portanto, precisa
de sua mée e também de seu pai, e como bem explicita Julien (1999), a parentalidade, ou seja,
0 exercicio das funcbes materna e paterna, sé se torna possivel quando existe em primeira
instancia a conjugalidade.

Tomando novamente a formagcdo do cosmo como fonte de nossa discusséo,
verificamos que a castragdo de Urano ndo interrompe a onda geradora e prolifica, mas parece
permitir que o0 universo em constituicdo ganhe contornos de maior estabilidade e
regularizacdo em sua evolucdo reprodutiva (Virel, 1965). Ao tornar-se rei, Crono mantém a
energia reprodutiva em sua unido com Reia, tendo com ela um grande numero de
descendentes, 0 que nos permite entender a castracdo ndo como sindnimo de estagnacgéo ou de
interrupcdo dos impulsos geradores de vida, mas sim como uma regulacdo dos mesmos. O

que a castracdo faz, como nos ensina Virel (1965), € encerrar a desordem caotica na qual as
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coisas criadas estavam mergulhadas, permitindo-lhes desfrutar de constancia. Viorst (2002,
pp. 19-20) nos fala que “temos de suportar as perdas, embora possam ser balanceadas pelos
ganhos, quando nos afastamos do corpo e do ser de nossa mae” e em consonancia com essa
ideia, pensamos que era preciso que Urano perdesse seu lugar como rei dominador e
aprisionador de Geia e seus filhos, para que o cosmo ganhasse a possibilidade de conhecer
uma nova fase criadora.

Por meio da castracdo que a funcdo paterna apresenta a diade mae-bebé é como se o
pai estivesse dizendo a crianga: para que VOCé possa Viver, para que VOCE possa crescer e
adquirir sua prépria identidade enquanto sujeito humano, é preciso que eu te liberte do
vinculo parasitario no qual vocé e sua méde encontram-se mergulhados. Temos ai, portanto
uma estreita relacdo entre a castracdo e o que Freud (1920/1996s) conclui sobre a relacdo

entre a pulsdo de vida e a pulsdo de morte:

Se tomarmos como verdade que ndo conhece excecdo o fato de tudo o que vive morrer por
razBes internas, tornar-se mais uma vez inorganico, seremos entdo compelidos a dizer que ‘0
objetivo de toda vida é a morte’ e, voltando o olhar para tras, que ‘as coisas inanimadas
existiam antes das vivas’ (p. 49; grifos do autor)

Acreditamos ser essencial destacarmos que ndo ignoramos que h& uma dificuldade de
conciliar os conceitos de castracdo e pulsdo de morte se temos em vista o contexto
cronoldgico no qual Freud desenvolveu suas ideias. Muito menos pretendemos discutir essa
questdo, pois compreendemos que essa tematica por si s6 possibilitaria um trabalho a parte. O
que estd em debate aqui é a castracdo enquanto fantasia infantil que, num contexto das
vivéncias do periodo edipico, constitui a organizacao da vida psiquica do sujeito ao consolidar
um corte que promove a dualidade, em oposicdo ao estado fusional com a mée. Esse processo,
como nos explica Freud (1930/1996y) em O mal-estar na civilizacdo, estd intimamente ligado
ao reconhecimento por parte da crianca de que se faz necessario a rendncia parcial de suas
satisfagOes pulsionais.

A0 mesmo tempo em que essas rendncias trazem desvantagem ao sujeito, sdo elas que
garantem sua inser¢cdo no processo civilizador, processo este estreitamente associado a
dualidade — esquizogénica — e ao embate das pulsdes de vida e das pulsdes de morte. Em
outras palavras, 0 sujeito se deixa morrer em sua busca por satisfacdo a todo custo, para viver
em comunidade com os demais; morre enquanto objeto de satisfacdo narcisica de sua mae,
para viver novas relacdes de satisfagdo com outros objetos. Acreditamos que essa dualidade

entre vida e morte, entre perder para ganhar e entre morrer para viver, tdo urgentes na
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concepgdo freudiana de pulsdo de vida e pulsdo de morte, sdo intrinsecas a nogdo de
castracdo.

Até aqui, nossa discussdo sobre 0 segundo tempo da fungdo paterna salientou o pai
como um personagem materializado no romance familiar como aquele terceiro elemento
responsdvel pela separacdo da dupla mde-bebé, permitindo assim, que o curso do
desenvolvimento psiquico possa avancar, tal qual o desenvolvimento do cosmo pode
progredir quando Urano teve sua ligacdo sexual desenfreada interrompida por meio de sua
castracdo. Acreditamos ser de grande valor nesse ponto de nossas argumentacdes, retomarmos
alguns elementos da proposta de Virel (1965) sobre a fase esquizogénica.

Vimos anteriormente que, segundo as ideias de Virel (1965), o reinado de Crono
aproxima-se das caracteristicas de uma fase denominada por ele de esquizogenia.
Destacamos, também, que esse periodo esquizogénico tem por caracteristicas a separacdo, a
dualidade, a formacdo da identidade e a sexualidade em detrimento do hermafroditismo.
Acreditamos que as associacOes feitas até aqui enfatizaram a castragdo como a operagao
paterna que concretiza a separacdo méae-bebé, permitindo a crianca o reconhecimento de si
como ser separado, cuja identidade ¢ diferente da de sua mée. Resta-nos agora, deter-nos um
pouco mais detalhadamente no aspecto da sexualidade.

Mesmo que pareca repetitivo, reafirmamos que nesse segundo tempo da funcéo
paterna deparamo-nos com o pai do complexo de Edipo: temido pelo menino que enxerga no
pai um rival que pode puni-lo pela mutilacdo de seu pénis caso ndo abandoe seu desejo
incestuoso pela mée, enguanto que a menina se volta para o pai desejando possui-lo como seu
objeto de amor, esperando receber dele aquilo que sua mée nédo foi capaz de Ihe dar: um bebé
com atributos falicos. Todas as vivéncias edipicas permitem a formacdo da identidade sexual
da crianca que, pela via das identificacGes, abandona a bissexualidade infantil para erotizar
apenas um dos sexos (Freud, 1905/1996d).

Sobre esse aspecto destacamos mais uma consequéncia da castracdo de Urano: o
nascimento da deusa Afrodite, deusa do amor e da beleza que surgiu da espuma criada pelo
contato do pénis ceifado de Urano com as aguas do mar. Segundo Brand&o (2013a), Afrodite
representa 0 amor, a paixao e o prazer que se fazem presentes em todas as criaturas mortais ou
divinas: “o amor Unica e exclusivamente sob forma fisica, traduzido no desejo e no prazer dos
sentidos” (p. 235). Acompanhada de Eros, uma forga cosmica primordial, Afrodite é capaz de
dar a paixdo um fim amoroso, muito embora a deusa também se mostre capaz de perverter o
desejo, transformando-o na pura satisfacdo dos instintos ferozes da natureza humana. A

constante presenca de Afrodite nas narrativas miticas, seja para promover 0 amor ou para
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insuflar a paix&o destruidora no coragdo dos deuses e dos herdis, nos permite pensar que a
castracdo esquizogénica ordena a fertilidade criadora no cosmo em formacdo, mas nédo faz
desaparecer os desejos mais selvagens até entdo expressos pela figura de Urano.

Nos termos da teoria freudiana destacamos que, analogamente ao mito em questéo, a
castracdo paterna ndo faz desaparecer as pulsdes libidinais no sujeito. Freud (1910/1996h)
aborda o tema da sexualidade pelas perspectivas da ternura e da sensualidade, enfatizando que
0 comportamento amoroso proximo da normalidade deve reunir e integrar o terno e o sensual,
da mesma forma que a sexualidade polimorfa e perversa da crianca deve seguir 0 curso para a
integracdo (Freud, 1905/1996d). Caso contrério, estariamos frente a uma sexualidade
perversa, na qual a atividade sexual genital estaria desviada para outras zonas erégenas, nas
quais residiria a exclusividade para a obtencdo do orgasmo. Entendemos que o processo de
individuacdo ao qual nos referimos no segundo tempo da fungdo paterna, por meio das
vivéncias do periodo edipico, estabeleca as bases para esses destinos do desenvolvimento
psicossexual.

Quando nos referimos ao pai do complexo de Edipo na primeira parte de nosso
trabalho, destacamos que sua principal caracteristica é a ambivaléncia experimentada pela
crianga frente a sua figura no romance edipico. Sobre esse conceito, Freud (1915/19960) nos
ensina que a ambivaléncia se manifesta no sujeito quando ha um par de pulsdes opostas,
porém igualmente intensas, e que se fazem notar a partir da perda do objeto de amor. Ora, é
justamente na perda do objeto amado — a mae — que reside a esséncia da castracdo paterna, o
gue nos permite pensar que a ambivaléncia amor-6dio no bebé € verificada a partir do corte
operado pela funcdo do pai. Se voltarmos mais uma vez a poesia de Hesiodo, podemos
ponderar que Crono também expressa um certo grau de ambivaléncia: a0 mesmo tempo em
que liberta a criacdo da violéncia de seu pai, ele acaba por se tornar um rei tdo tiranico e
opressivo quanto Urano o fora. A fase esquizogénica do governo de Crono é também um
tempo de ambiguidades e de hesitagcdo, uma vez que o novo rei do cosmo liberta com a
mesma intensidade em que aprisiona; aparta os Titds do seio de Geia enquanto engole os
préprios descendentes assim que saiam do ventre de Reia.

Uma analise apressada desse aspecto agressivo de Crono que devora a prole,
comparando-0 com a violéncia com a qual Urano travava os filhos, corre o risco de
estabelecer uma equivaléncia, ao nosso ver, equivocada de ambos os gestos. De fato, em
ambos 0s mitos constatamos o ato de aprisionamento da propria descendéncia: Urano apresou
Crono e os demais Titas, e Crono, por sua vez, privou os filhos que teve da liberdade. A

questdo, todavia, ndo repousa em quem prende ou quem € preso, e sim onde se efetua o
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carcere. Urano prendeu os filhos no corpo de Geia, submetendo-os a um estado fusional com
o ventre materno, possibilitando o contato intimo da m&e com seus filhos. E o tempo
cosmogeénico da indiferenciacdo entre a crianca e o ambiente que o rodeia. Crono, por outro
lado, aprisiona sua prole em seu proprio corpo, privando-os do acesso ao corpo materno e da
possibilidade de intimidade com ela. Encontramos ai a separagdo que caracteriza a fase
esquizogénica, na qual o bebé se da conta de estar apartado de sua mé&e, reconhecendo-se
como um ser diferente dela. Em suma, Urano une os filhos & mée, enquanto Crono impede-os
de terem acesso ao corpo materno.

O conceito freudiano de ambivaléncia permite-nos mais uma reflexdo. Ao longo das
nossas discussdes por meio da interlocu¢cdo com os mitos gregos, estamos dando énfase na
funcdo paterna como propulsora do desenvolvimento psicolégico. Seja atuando como
cuidador da dupla mae-bebé num primeiro momento, seja possibilitando a separacdo de
ambos num periodo posterior, a funcdo paterna é apresentada por n6s como algo
imprescindivel a formagdo do psiquismo humano. A ambivaléncia que reconhecemos em
Crono, entretanto, nos faz refletir que nem sempre um pai ou uma mae apresentam-se como
facilitadores do desenvolvimento infantil. Da mesma forma que Crono liberta os Titds, mas
priva seus proprios filhos da liberdade, também o pai, com a mesma intensidade, pode ajudar
a criancga a se desenvolver de forma sadia ou contribuir para que esse processo seja dificultado
ou arruinado. Basta relembrarmos que na ultima parte do primeiro capitulo, apresentamos
diversos estudos e pesquisas dos ultimos trinta anos que nos permitem associar aspectos
psicopatoldgicos do desenvolvimento aos possiveis desvirtuamentos no desempenho da
funcgéo paterna.

Logo, a figura paterna é por si s6 ambivalente, ao passo que possibilita tanto a criacao
quanto a destruicdo, o saudavel e o patoldgico, o prazer e o sofrimento. Por essa razdo o
presente estudo recorre a teoria psicanalitica, pois Freud nos faz compreender que a
maternidade e a paternidade ndo coincidem com o ato bioldgico de gerar filhos. Ao fecundar
0 Ovulo de uma mulher com seus gametas, 0 homem pode tornar-se um genitor, mas nédo
necessariamente um pai. E nesse ponto nodal que repousa o pensamento freudiano: a
paternidade esta inscrita para além do aspecto bioldgico, pois ela depende inevitavelmente das
condigbes psicoldgicas daquele que se autoriza ser pai. E exatamente essa premissa que
justifica o fato de que as criangas adotivas possam se desenvolver perfeitamente ao nivel
psiquico, pois esse processo independe da presenca dos genitores, e sim das operagdes
afetivas e psiquicas daqueles com quem a crianca vai se relacionar e a quem vai nomear

‘Gmae’, e ‘Cpai’,.
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Dessa maneira, Crono aponta-nos para o pai ambivalente do complexo de Edipo, ja
que ele efetua a separacdo da dupla mae-filho, rompendo com a ilusdo de completude do
narcisismo primario, ao mesmo tempo em que devora os filhos, despertando-lhes o édio e a
rivalidade, ao interditar o corpo materno e possuindo-o exclusivamente para si. Ao nivel do
desenvolvimento psiquico, portanto, o reinado de Crono corresponderia ao momento em que
0 Eu pode admitir a dualidade existente entre eu e ndo-eu, abandonando o regime matriarcal,
para deparar-se com o pai castrador. Sobre isso, Brand&do (2013a) nos diz que a Teogonia de
Hesiodo retrata o desenvolvimento do universo que progride em direcdo aos deuses

olimpicos, em detrimento do Caos primordial.

Trata-se na realidade, ... da substituicdo de um tipo de religido por outro, em que o Caos €
suplantado por Zeus, o teratomorfismo é substituido pelo antropomorfismo; as trevas sao
vencidas pela luz; os deuses ctonios pelos olimpicos; a matrilinhagem pela patrilinhagem ...
(Brandao, 2013a, p. 170; grifos nossos).

Para vislumbrarmos esse processo em sua totalidade, entretanto, se faz necessario que
o desenvolvimento do cosmo conhega uma nova etapa. Depois de estabelecido, o reinado de
Crono ndo conhece nenhum tipo de expansdo. Pelo contrario: ao propor a fase esquizogénica,
Virel (1965) destaca a importancia de um tempo de paralizacdo para que a energia prolifica
possa se ordenar. Isso que ndo significa, porém, que tal suspencdo possa se prolongar em
demasia, uma vez que a total paralisia do fluxo criador impediria que 0 universo avangasse
em seu processo de constituicdo. A esquizogenia, portanto, deve ser suplantada pela terceira, e
ultima fase, a autogenia, o que também significa afirmar que Crono precisa ser substituido por
Zeus. Aproximando essas mudancas a nossa perspectiva no presente estudo, se faz necessario
que a funcdo paterna conheca um terceiro tempo no processo de estruturacdo psiquica: um

tempo em que o pai se apresente como ordenador do psiquismo.

3.3 Terceiro Tempo: o Pai Ordenador

A Teogonia nos conta que Urano, na ocasido de sua castracio, ja prenunciava que
Crono haveria de sofrer os devidos castigos por sua conspiracdo contra o Céu estrelado. Se
Crono assumiu o trono do mundo por meio do engano, é tambem por essa mesma via que seu
reinado despotico chega ao fim. Alvo da conspiracdo de Reia, sua mulher, Geia, sua mée e
Urano, seu pai, Crono sucumbiu ao plano contra ele quando ndo percebeu ter engolido uma

pedra ao invés de seu filho cacgula, Zeus. Por isso, Zeus pode crescer e se fortalecer para
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retornar depois de adulto e confrontar o pai. O castigo anunciado concretiza-se. A poesia de
Hesiodo, porém, nos relata que a vitdria de Zeus sobre Crono foi um processo longo e &rduo,
provocando no cosmo diversas batalhas de enormes proporgées entre os deuses olimpicos, 0s
Titds, os Gigantes e finalmente contra 0 monstro Tifdo. Todas essas lutas pelo poder nos
fazem refletir que o embate de Zeus é na verdade a querela entre a ordem e o caos, 0 primitivo
e o civilizado. Zeus, portanto, representa um terceiro e Ultimo estagio do desenvolvimento do
universo. Seu reinado traz a marca da ordem e da civilidade e, por isso, para nds suas
caracteristicas associam-se ao terceiro tempo da funcdo paterna e as ideias freudianas sobre o

totemismo.

As lutas de Zeus contra os Titds (Titanomaquia), contra os Gigantes (Gigantomaquia), ... €
contra o horrendo Tifdo, essas lutas, repetimos, contra forcas primordiais desmedidas, cegas e
violentas, simbolizam também uma espécie de reorganizagdo do Universo, cabendo a Zeus o
papel de um “re-criador” do mundo. E apesar de jamais ter sido um deus criador, mas sim
conquistador, o grande deus olimpico torna-se, com suas vitorias, o chefe inconteste dos
deuses e dos homens (Brandéo, 2013a, p. 358; grifos do autor)

Por meio do mito da horda primitiva, Freud (1913/1996k) nos apresenta o pai totémico
que, mesmo depois de assassinado, torna-se o representante da lei e, por isso, possibilita a
passagem da barbarie para a civilizacdo. Por meio de uma discussdo antropoldgica, a
abordagem freudiana do totemismo apresenta um protétipo da vida intrapsiquica: a saida de
um estado primitivo da mente, para o advento de um aparelho psiquico bem constituido. Na
aproximagdo com o mito, portanto, propomos que a figura de Zeus seja equivalente ao totem
freudiano, muito embora ndo tenha sido necessario o seu assassinato, pois bastou que o deus
dos raios assumisse 0 trono para tornar-se o patriarca de todo o cosmo, especialmente dos
deuses e dos mortais. Recorremos ao poema de Hesiodo para sustentarmos essa premissa: ao
ingerir a bebida que Ihe tinha sido oferecida, Crono vomitou o pedregulho que tinha tragado
na ocasido do nascimento de seu filho cagula. Zeus toma a pedra para si, cravando-a em
Delfos e transformando-a em “‘signo ao porvir e espanto aos pereciveis mortais” (Teogonia, p.
133), como se estivesse erigindo a si mesmo como um totem, simbolo de seu poder no
mundo.

Se o totem €, segundo Freud (1913/1996k), a representacdo da lei paterna capaz de
garantir a ordem e a civilidade, temos de considerar também que, na teoria freudiana, a
manutencdo da civilizagdo s6 se torna possivel pela rentncia pulsional que o sujeito tem de
fazer, se quiser viver inserido em seu grupo social (Freud, 1930/1996y). Nesse sentido, apenas

um aparelho psiquico ja constituido é capaz de abandonar o principio do prazer, para sujeitar-
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se ao principio de realidade. No terceiro tempo da funcdo paterna, portanto, acontece a
fundacdo desse aparelho psiquico, por meio do grande recalcamento que cinde o psiquismo
em consciente e inconsciente. Antes de avangarmos nesse ponto, entretanto, vamos nos deter
brevemente na nocdo de recalcamento, ja que Freud ocupou-se das origens do aparelho
psiquico ao descrever esse mecanismo.

Segundo Freud (1915/1996p), o recalcamento — ou repressdo segundo algumas
traducbes — € uma defesa contra as pulsdes que mantém fora da consciéncia as representacoes
inconciliaveis com o Eu. E para nés um conceito importante nesse debate pois “... a repressio

. 8O pode surgir quando tiver ocorrido uma cisdo marcante entre a atividade mental
consciente e a inconsciente; e que a esséncia da repressdo consiste simplesmente em afastar
determinada coisa do consciente, mantendo-o a distancia” (Freud, 1915/1996p, p. 152; grifos
do autor). O mecanismo do recalcamento, portanto, € um importante indicativo de que: a)
houve uma diviséo no psiquismo da crianga em desenvolvimento; e b) o sujeito internalizou a
lei paterna representada no totem, uma vez que o recalque incide sobre as representagoes
condenadas pelo senso moral.

Do ponto de vista topico, o recalcamento aparece relacionado a primeira teoria das
pulsdes com a finalidade de manter fora do consciente o material recalcado, sabendo que € a
instdncia moral que atua como agente recalcador. Dito de outra forma, para Freud
(1915/1996p) o recalcamento seria composto pelas representacdes que ndo puderam ter acesso
a consciéncia. A inscricdo dessas representacfes ndao so6 funda o sistema Inconsciente, mas
também funciona como fonte de atracdo para o recalcamento propriamente dito. Relembrando
0 modelo classico do iceberg, que Freud (1900/1996b) utiliza para representar
topograficamente a mente, podemos destacar que o recalcamento divide o aparelho psiquico
em consciente — tudo aquilo que se vé acima da linha da 4gua — e inconsciente — a maior parte
do gelo que fica submersa.

Em nossa anélise do mito de Zeus, propomos que o filho cagula de Crono, ao instituir-
se como senhor do universo, provoca no cosmo em formacdo uma divisdo muito proxima
dessa cisdo psiquica proposta pela psicanalise. Lembremo-nos de que os trés pais miticos
destacados nesse trabalho realizam aprisionamentos: Urano encarcera sua prole no ventre
materno de Geia, Crono devora os filhos que tem com Reia, retendo-0s em seu proprio corpo
e Zeus prende Crono e a linhagem dos Titas no Tartaro, a localizagcdo mais profunda da terra,
gue chega a estar mais abaixo do que o proprio Hades (Branddo, 2013a). Ha, entretanto, uma
diferenca qualitativa primordial entre as prisdes efetuadas por Urano e Crono daquelas

realizadas por Zeus: o0 deus dos raios ndo enclausura os Titds num outro ser mitico, mas num
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determinado lugar localizado no cosmo. Pensando articuladamente com a proposta freudiana,
0 bebé precisa num primeiro momento estar alienado ao psiquismo materno, posteriormente
deve separar-se da mde estando subjugado a presenca paterna, para que finalmente possa
existir por si mesmo enquanto sujeito psiquico.

No terceiro tempo da funcéo paterna, tal como noés a pensamos, instaura-se de fato a
individuacdo psiquica, ou seja, ndo se faz mais necessaria a atuacao psicoldgica dos pais, uma
vez que o sujeito pode se relacionar com o0s outros e com a realidade externa por si s0. Se
estabelecemos uma relacdo analoga desse processo a formacdo do cosmo, equiparando o
mundo criado ao aparelho psiquico formado, o fato de Zeus confinar os Titds no Tartaro pode
ser facilmente associado ao processo de recalcamento. Na topografia do cosmo, o Tartaro
pode ser um representante do sistema Inconsciente, tdo profundo quanto o bloco de gelo
submerso do iceberg freudiano. Sendo assim, Zeus pode se utilizar de um lugar topografico —
e ndo um outro ser mitoldgico — para reter a linhagem titanica, pois 0 cosmo encontra-se num
estagio tal de desenvolvimento que suporta conter todos os aspectos impulsivos e destrutivos
dos Titds. Numa linguagem psicanalitica, seria 0 mesmo que afirmar que o sujeito possui um
psiquismo desenvolvido a tal ponto que é capaz de pode suportar seus préprios impulsos.

A ideia de que o0 cosmo e os seres humanos compartilham de elementos constituintes
semelhantes, estd presente também no episédio em que Zeus, furioso pelo assassinato de seu
filho Zagreu, fulmina os Titds reduzindo-os as cinzas, das quais teria surgido o homem. Se
anteriormente fizemos um paralelo entre os Titds aprisionados no Tartaro e os conteddos
recalcados no Inconsciente, vemos na historia de Zagreu que a matéria prima da qual surge a
humanidade remete a natureza violenta e destrutiva dos Titas, “o que explica no ser humano
os dois lados: o bem e o mal” (Brandao, 2013b, p. 122).

Certamente ndo perdemos de vista que em diversas narrativas surge o temor de que
Crono e seus companheiros se libertem do Tartaro, ameacando o estado harmdénico
estabelecido pelo reinado de Zeus. Ora, mas ndo € assim também com o psiquismo e seu
funcionamento dindmico? O conteldo recalcado néo esta sempre investindo contra a censura
para alcancar a consciéncia e libertar-se do sistema Inconsciente? Sim, é disso que trata o
pensamento freudiano. Vemos ai, entdo, que mais uma vez o poema de Hesiodo nos permite
uma estreita aproximagdo com 0s pressupostos da psicanalise sobre o funcionamento da
mente humana. Mitos e psicanalise nunca se cansam de se debrucar sobre aquilo que é
legitimo da condigdo humana.

O reinado de Zeus inaugura um tempo integrador no processo de formacdo do

universo (Torrano, 1992). Sua forma de governar o mundo, aléem de ndo desconsiderar as
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fases criadoras que Ihe precedem, admite uma espécie de sintese dos aspectos universais de
Urano com a inteligéncia de Crono. Mesmo que ndo seja um deus criador, Zeus encarna a
regulacdo e a ordem dos elementos que lhe antecedem, dando-lhes um destino de civilidade.
Essas caracteristicas de Zeus nos parecem muito proximas do terceiro tempo da funcédo
paterna, na qual o pai integra as conquistas das fases anteriores do desenvolvimento, além de
inscrever a crianga na ordem social civilizatoria. Esse pai também é o mesmo pai do
totemismo: instaura a lei inscrita no psiquismo dos filhos, permitindo-lhes o compromisso
moral coletivo e o respeito as adverténcias contra o incesto e o parricidio. Em outras palavras,
0 pai desse terceiro tempo ndo precisa mais ser temido ou rivalizado, pois o seu legado é o
registro da crianga na cultura, e a0 mesmo tempo, o registro da cultura na crianga.

Essa interiorizacdo da lei paterna no psiquismo em formacéo resulta na constituicdo do
Supereu, uma das trés instancias do aparelho psiquico tal como ele foi proposto na segunda
topica por Freud (1923/1996t). Consequéncia do periodo edipico, o Supereu é a tradugdo
intrapsiquica da coercdo que o meio social exerce sobre o sujeito, obrigando-o a rejeitar suas
préprias pulsdes, a0 mesmo tempo em que € a heranca da experiéncia filogenética humana, da

qual o sujeito deve comungar.

O amplo resultado geral da fase sexual dominada pelo complexo de Edipo pode, portanto, ser
tomada como sendo a formacdo de um precipitado no ego, consistente dessas duas
identificagdes unidas uma com a outra de alguma maneira. Essa modificagdo no ego retém a
sua posicao especial; ela se confronta com outros contelidos do ego como um ideal do ego ou
superego (Freud, 1923/1996t, p. 49).

A formulacdo do conceito de Supereu faz com que Freud (1930/1996y) levante a
hipotese de que os conflitos pulsionais pelos quais 0 sujeito passa em seu processo de
constituicdo sdo o0s mesmos experimentados pela coletividade. Segundo o pensamento
freudiano, a passagem da natureza para a cultura ndo € uma operacdo exclusiva do
desenvolvimento individual, ja que o progresso da sociedade obedece a padrbes muito
parecidos daqueles observados ao nivel subjetivo. A diferenca mais significativa, entretanto,
estd no fato de que no sujeito o principio de prazer € mantido como objetivo central na
intencdo de ser feliz, enquanto que a principal meta no processo civilizatorio é o de criar uma
unidade entre os seres humanos, relegando a felicidade individual a um plano secundario.

Sendo assim, Freud (1930/1996y) defende a ideia de que o desenvolvimento do sujeito
e 0 desenvolvimento da sociedade estabelecem uma estreita relacdo de similaridade. Tal qual
0 sujeito, também a coletividade desenvolve um Supereu que constantemente convoca 0S

grupos humanos a evolugdo cultural e que estabelece a exigéncia de um ideal. O Supereu
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cultural pode ser verificado nas marcas psicoldgicas deixadas por grandes lideres, e para
sustentar essa premissa Freud (1930/1996y) recorre, ndo por acaso, ao pai assassinado da
horda primitiva e, posteriormente, a figura de Moisés. A ideia de um Supereu cultural,
portanto, seria a marca de que naquele grupo social estaria instituida a passagem do natural
para o civilizado.

Retomando o que Hesiodo nos conta em sua Teogonia, nos parece apressado — e até
mesmo inconsequente — afirmarmos que Zeus encarna o Supereu coletivo ao assumir o trono
do mundo. Isso porque Zeus e tantas outras divindades miticas estdo longes de exercerem o
papel de modelos a serem seguidos. E inegavel, porém, que sua forma de governo esteja
muito proxima da ideia de uma coletividade submetida a um Supereu, pois o tempo de Zeus &,
segundo Brandéo (2013a; 2013b), Torrano (1992) e Virel (1975), uma fase cosmica marcada
pela ordem, pela civilidade e pela disciplina. Uma vez que a lei paterna esteja internalizada
em cada individuo, a presenca do pai ja ndo se faz urgente, pois a regulacdo da ordem das
coisas é feita coletivamente. Por essa razdo, € que Zeus ndo subjuga as criagfes cosmicas a
um governo tiranico como fizeram Urano e Crono. Ao contrario: se 0s precursores de Zeus
aprisionavam violentamente os filhos para que os mesmos ndo lhe fugissem a regra e a
autoridade, o deus dos raios ndo apenas rejeita tal conduta, como também oferece seu proprio
corpo para dar vida a alguns de seus descendentes, como verificamos nas narrativas do
surgimento da deusa Atend, nascida da cabeca de Zeus, e do deus Dioniso, costurado e
gestado na coxa do pai dos deuses.

As narrativas mitoldgicas sobre Atend e Dioniso revelam uma face amorosa e
preocupada de Zeus enquanto pai. Se no primeiro tempo o pai estrangeiro estava alheio aos
filhos, e no segundo tempo a figura paterna rivaliza com eles ameagando-lhes com a
castracdo, no terceiro tempo da funcdo paterna, pai e filho podem aproximar-se e
estabelecerem entre si uma relagdo afetuosa. O tempo de Zeus nos permite pensar que nédo
cabe ao pai apenas a rigidez e a austeridade no trato com os filhos, bem como nédo se pode
atribuir exclusivamente a mae as trocas afetuosas. Mais uma vez temos de considerar a
ambivaléncia presente nas relacdes humanas, reforcada por Freud (1913/1996k) no mito da
horda primitiva, ja que o pai temido e assassinado se torna admirado e celebrado no totem.

Sobre tal aspecto, Farias (2006) nos ensina que, se nas fases anteriores, o pai

centrava-se no gozo sexual (Urano) e era o pai puramente biologico, e em Crono ele centra-se
no poder e na anulagdo de seus filhos, em Zeus, apesar da predominancia do poder patriarcal,
comega a emergir um pai mais intimo, responsavel pelo cuidado e até pela gestacdo (p. 54).
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Para Virel (1965) a partir do momento em que Zeus é declarado rei do cosmo, ele pde
fim & esquizogenia — cujas caracteristicas estdo calcadas na figura de Crono — para dar inicio a
terceira e mais resplandecente fase cdsmica denominada por ele de autogenia. No periodo
autogénico encontramos o processo de individuacdo em sua completude, pois o ser se
reconhece como alguém autbnomo, mas que estabelece diversas formas de relacdo com o
meio no qual ele esta inserido. A energia presente no mundo criado é o que possibilita sua
continua renovacao, ja que toda essa pulsdo criadora esta submetida a uma determinada forma
de ordenamento, diferentemente do que acontecia nas fases anteriores nas quais a energia
corria irrestritamente de forma cadtica e desregrada. Em nossas associa¢fes com a funcéo
paterna, ressaltamos que a autogenia corresponde ao momento no qual o processo de
constituicdo do psiquismo completa-se, permitindo que a crianca reconheca a si mesma como
portadora de uma identidade que lhe é propria e particular. Em termos psicanaliticos, nesse
tempo da estruturacdo psiquica o pai contribui para que o Eu infantil possa exercer sua fungéo
unificadora capaz de lidar com a ambivaléncia pulsional. Se o cosmo pode sobreviver gracas a
ordem autogénica estabelecida por Zeus, o sujeito pode consolidar sua estruturacdo por meio
da lei apresentada, sustentada e fixada pelo pai.

Esse processo de individuacdo promove a formacdo da identidade, mas ao mesmo
tempo estabelece lacunas desconhecidas pelo proprio sujeito, afinal de contas a psicanalise
ndo € uma ciéncia da consciéncia. Sempre existira no homem concebido pelas ideias
freudianas algo de si mesmo que lhe escapa, que vacila e que ele desconhece por completo,
contrariando a logica cartesiana do penso logo existo. Até a formulacdo de um aparelho
psiquico calcado no conceito de inconsciente, prevalecia a nogdo do Eu como lugar da
verdade, impulsionada pela prevaléncia da concepcdo do cogito cartesiano, racional e
indivisivel. O pensamento freudiano, ao contrario, revela o eu como lugar de ocultamento,
invertendo a premissa cartesiana para: existo onde ndo penso. Nesse sentido, a questdo do
sujeito, de acordo com Garcia-Roza (2001), passa claramente por um deslocamento radical a
partir da logica psicanalitica e da concepgéo de Eu. Nas palavras de Honda (2009),

... desfeita a equivaléncia entre subjetividade e consciéncia e apresentadas a justificacdo Idgica
e a necessidade clinica para a suposi¢do de um psiquismo inconsciente, a consciéncia
(subjetividade cartesiana) deixa de ser senhora em sua prépria casa, como diz Freud. Portanto,
se antes o sujeito do conhecimento confundia-se com o Eu e a subjetividade com a propria
consciéncia, com o advento de uma conceituacdo sobre um inconsciente psiquico, é necessario
ndo apenas avaliar a adequagdo do uso do termo ‘subjetividade’, mas sobretudo, repensar o
papel do Eu, j& que o sujeito ndo se prende mais, como no cartesianismo, a primeira pessoa do
singular (p. 79).
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Dessa maneira, Freud (1923/1996t) nos ensina que a constituicdo do Eu ocorre aos
poucos, vinculando-o tanto a consciéncia quanto ao inconsciente. O Eu, portanto, seria a parte
do inconsciente que se modificou pela proximidade e influéncia do mundo externo, servindo
de mediador, 0 que pde em confronto principio do prazer e da realidade. Outra parte,
entretanto, constitui-se como instancia autbnoma e agente critico, a saber, o Supereu,
funcionando como instancia moral e ideal do Eu.

Frente a tais consideracdes teoricas, outra vez a figura de Zeus se apresenta
permitindo-nos mais algumas associacGes. Muito embora Zeus tenha se apropriado do
governo do universo tornando-se um deus luminoso e grandioso para 0s deuses e para 0S
homens, as narrativas sobre Prometeu nos permitem inferir que ha um enigma que ameaca o
reinado de Zeus e que insiste em rondar as preocupacdes do deus dos raios. Muito embora a
Teogonia hesiddica nos apresente a vitoria de Zeus como sendo o triunfo da civilidade sobre o
caos primordial, Branddo (2013a) nos explica que a forca e a presenca das divindades
primordiais ndo sdo suprimidas, mas continuam contribuindo — mesmo que num plano
secundario — para o estabelecimento da ordem no cosmo. Assim sendo, 0 homem proposto
pela psicanalise esta sempre em conflito com suas forcas primitivas que insistem em vir a luz,
revelando o sujeito a si mesmo.

Mesmo tendo construido um governo forte e luminoso, ndo se pode afirmar que Zeus
ndo corra o risco de ser sucumbido e destronado. Personagem importante para a vitoria de
Zeus sobre os Titds, Prometeu € a divindade que entrega o fogo aos homens, ou seja, que pode
trazer a luz onde imperava a escuridao. Prometeu, portanto, € um deus de revelacdo, aquele
que pode iluminar com a verdade as coisas ainda desconhecidas e que ameacam 0 reino
civilizado de Zeus. Em uma das versdes do mito, Prometeu teria sabido de Geia e Urano —
duas grandes forcas primitivas do universo — a respeito de um segredo que poderia levar o
deus dos raios a destruigdo: o nascimento de um filho que desafiaria e derrotaria Zeus. Assim
sendo, em nossa analogia estamos tentando demonstrar que a verdade desconhecida e
inconsciente do sujeito representa uma ameaca a si mesmo. Por mais que esteja subjugado a
lei paterna, o homem freudiano esta sempre as voltas com aquilo que desconhece sobre si
mesmo: com seus desejos mais selvagens que ameagam perturbar a ordem no aparelho
psiquico.

Consideramos que nossas discussdes sobre o terceiro tempo da fungdo paterna tenham
indicado que a mesma contribui para o desenvolvimento da criancga, estendendo-se para além
da ameaca de castragdo experimentada ao longo do complexo de Edipo. O pai, mais do que

um genitor, € uma peca essencial ao longo do desenvolvimento psicoldgico, desde que ele



97

possa se entregar aos trés papéis a ele atribuidos: estrangeiro, castrador e ordenador. Se Freud
(1913/1996k) postulava que ndo ha pai sem o assassinato do mesmo, podemos admitir que
ndo ha sujeito se ndo houver pai. O mito de Zeus, atrelado ao terceiro tempo da funcéo
paterna, reafirma que o fim de toda criacdo acarreta na admissdo de que somos responsaveis
pelas nossas agOes e, principalmente, pelos nossos desejos inconscientes que orientam nossa

existéncia.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante das reflexdes realizadas até aqui, acreditamos ser possivel apresentar algumas
consideracGes que encerram nosso percurso ao longo desse trabalho. Tendo em vista que
inicialmente nos indagdvamos sobre o papel do pai ao longo do processo de desenvolvimento
psicologico do sujeito, pudemos delinear diferentes fungdes atribuidas a figura paterna,
articulando-as metodologicamente as narrativas miticas encontradas no poema de Hesiodo, a
Teogonia. Em nossas discussfes estabelecemos uma analogia entre a criacdo do universo
segundo a mitologia grega, cuja formacdo deu-se em etapas distintas, e a participacdo do pai
na estruturacdo do psiquismo, propondo que a funcdo paterna também aconteca em diferentes
tempos.

Né&o foi nossa intencdo, entretanto, propor uma divisdo engessada dos processos que
colaboram para o desenvolvimento psiquico. Em nosso debate ndo ignoramos que tudo o que
diz respeito as questbes proprias da subjetividade humana constitui um universo de infinitas
possibilidades, e que sempre que abordamos os fendmenos humanos, deve-se ter em vista que
o desenvolvimento psicolégico ndo acontece por simples automatismos. Nossa proposta de
sequenciar a funcdo paterna em tempos, portanto, nada mais é do que uma escolha
estritamente metodoldgica e didatica que facilite ao nosso interlocutor a apreensdo das
interferéncias paternas ao longo do desenvolvimento humano, que para nos vdo além da
classica premissa tedrica cujo enfoque é relacionar o pai ao complexo de Edipo.

O pai € um tema recorrente na pena freudiana e, quando associado ao desenvolvimento
do psiquismo, torna-se um conceito importante no qual repousa a ideia de ordenamento desse
processo, permitindo que apareca um sujeito onde antes havia apenas um complexo aparato
bioldgico. Segundo a teoria psicanalitica o pai é o terceiro elemento, aquele que intervém no
desejo da mée e do filho proporcionando-lhes a constatacdo da individuagéo, ou seja, de que
ambos podem — e devem — viver separadamente um do outro.

Em nosso percurso, ao considerarmos a funcdo paterna segundo a perspectiva
psicanalitica, recorremos a trés momentos da obra freudiana que, para nés, melhor exprimem
as construcbes tedricas que Freud fez em torno do pai. Muito embora Freud ndo tenha
dedicado um Unico texto para descrever o complexo de Edipo, sempre que aborda o tema da
sexualidade infantil, o pai da psicanalise inscreve a figura paterna como um dos protagonistas
da trama edipica. A leitura freudiana sobre o pai do complexo de Edipo nos possibilitou
orbitar em torno do conceito psicanalitico de castracdo, relacionando-o ao mito de Crono que,

como vimos, castra Urano realizando uma separacio entre o Céu estrelado e a Méae-Terra.
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Essa cisdo foi fundamental para que 0 cosmo prosseguisse em Seu processo de
desenvolvimento, colocando fim ao reinado cadtico de Urano e dando inicio a um
ordenamento criador, representado por Crono.

Essa articulacdo entre pai edipico, castracdo e Crono, possibilitou-nos figurar um
tempo especifico da paternidade, que para nds seria um segundo momento da funcéo exercida
pelo pai, e que talvez seja o aspecto mais debatido sobre a influéncia da paternidade no
desenvolvimento psiquico. O pai castrador do complexo de Edipo e do segundo tempo da
funcdo paterna traz a tona temas caros ao desenvolvimento humano, em especial a
ambiguidade expressa no embate entre pulsdo de vida e pulsdo de morte, entre o principio do
prazer e o principio de realidade. Ao operar um corte que separa a mae de seu bebé, o pai fere
narcisicamente a crianca a0 mesmo tempo em que lhe da a chance de viver engquanto sujeito
separado de sua méae. Ele rompe a busca incessante de prazer, para apresentar a realidade
como condigdo inerente a constituicdo humana. Dito de outra forma, no segundo tempo de sua
funcéo, o pai provoca a morte da dupla mée-filho para garantir a vida ao sujeito singular.

Essa ambivaléncia conferida ao ato castrador do pai edipico volta-se a prépria figura
paterna. No segundo tempo da funcéo exercida pelo pai, 0 mesmo é percebido pela crianca
tanto como uma ameaca terrivel que deve ser temida, odiada e rivalizada, quanto alguém a ser
respeitado, admirado e obedecido. Mergulhada nos conflitos do complexo de Edipo, a crianca
experimenta a forga da ambivaléncia de seus impulsos de amor e de ddio, ambos direcionados
aos mesmos objetos: sua mae e seu pai. O pai castrador, esse terceiro elemento odiado pela
perturbacdo trazida as vivéncias idilicas primordiais e, concomitantemente, amado pela
instauracdo de uma ordem salvadora, talvez seja a faceta mais conhecida da funcdo exercida
pelo pai segundo o pensamento freudiano e pos-freudiano.

Nossa analogia com 0s mitos gregos sobre a criagdo do universo, porém, nos permitiu
inferir que outras fungdes sejam reservadas ao pai e que estdo para além da castracao. Afinal
de contas, vimos que o reinado de Crono foi precedido por um outro tempo primordial para o
inicio do cosmo. Muito embora caético e destrutivo, o governo que Urano exerce sobre o
universo exprime um tempo no qual a indiferenciagdo se fez necesséria para a génese
coésmica. Mesmo que seja relegado a mae toda a responsabilidade pelos estagios mais
primitivos do desenvolvimento psiquico, levamos em consideracdo que o pai se faz presente
também nessa fase inicial. Para que pudéssemos refletir sobre a funcdo paterna nesse
momento, recorremos ao romance que Freud (1939/1996z) escreveu sobre a pessoa de
Moisés.
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Em nossas discussfes sobre o Moisés freudiano, destacamos o fato de que o fundador
da religido judaica era, de inicio, um estrangeiro para o povo que adotou para liderar. A partir
dessa premissa, nos foi possivel articular o pai a figura do estranho (unheimlich), uma vez que
no inicio da vida mental, o pai simplesmente ndo existe segundo o ponto de visa do bebé.
Totalmente imerso em seu estado narcisico inicial, o recém-nascido desfruta de suas vivéncias
auto erdticas, permanecendo ligado simbioticamente ao psiquismo materno. O pai, portanto,
estd excluido dessa relacdo, o que nao significa, porém, que ele ndo tenha suas implicacdes
nessa primeira fase do desenvolvimento do bebé. Afinal, vimos que para Freud (1919/1996r)
h& muita familiaridade naquilo que nos parece aparentemente estranho.

Sendo assim, por meio da articulagdo dos conceitos freudianos de autoerotismo e
narcisismo primario aos elementos presentes no mito de Urano, nos permitimos ponderar que
a primeira fase da funcdo paterna € marcada pelas interferéncias que ele faz na diade mae-
bebé. Mesmo que o pai seja um estranho na vida mental do filho, ele ndo esta distante. Pelo
contrério: sua presenca se faz perceber no amparo e na seguranga que o pai garante a mée para
gue a mesma possa devotar-se ao bebé e aos seus cuidados. No primeiro tempo da funcéo
paterna nos encontramos com o pai estrangeiro, que em nossa pesquisa nao é entendido como
sindnimo de pai ausente.

Mesmo na condicdo de estranho ao bebé, o pai d& provas de sua presenca ao operar no
psiquismo materno. Ora, se mae e filho estdo unidos por um vinculo fusional, entendemos que
as influéncias paternas no campo emocional e afetivo da mae, também sdo experimentadas em
algum nivel pelo bebé. Seria assim, portanto, que gradualmente a crianca teria noticias da
figura paterna: por meio da mée que pode indicar a existéncia de um terceiro elemento que se
faz presente, muito embora ainda ndo possa ser reconhecido no psiquismo infantil. Vimos que
a mae pode fazer isso, a partir do momento em que o pai, no primeiro tempo de sua fungéo,
mais do que garantir a seguranca da dupla mae-bebé, convoca a mée a ocupar seu papel de
mulher, reclamando-a como seu objeto de amor. Esse movimento é compreendido por nos
como um momento precursor e essencial para a funcéo castradora que o pai desempenhara no
segundo tempo.

Se ha um tempo que antecede ao da castracdo, em nosso estudo também propomos a
existéncia de um estagio posterior a0 mesmo, apenas possivel apds a operacdo do pai
castrador. Nesse terceiro tempo da funcdo paterna, defendemos a figura de um pai ordenador
que, para nés, mantém uma estreita relagdo com a proposta freudiana sobre o totemismo e a

horda primitiva. Nesse ponto da discussdo, evocamos o mito de Zeus, salientando como essa
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divindade assumiu o controle do universo, instaurando definitivamente um tempo no qual a
civilidade sobrepds o caos.

Ao abordar a passagem da barbérie para a cultura, Freud (1913/1996Kk) recorre ao mito
da horda primitiva cujo governo era exercido por um pai tiranico que impunha sua dominacao
tomando todas as mulheres para si e excluindo os filhos crescidos de seu convivio. Os filhos,
por sua vez, rednem forgas, assassinam o pai e o devoram numa celebragdo. Assaltados de
culpa, porém, os filhos constroem um totem na tentativa de anular o ato violento contra o pai.
A partir de entdo, o pai representado no totem torna-se simbolo da lei que deve imperar na
tribo, e, mesmo estando morto, ele mantém sua forca ordenadora em todos os membros do
cla.

Em nossa associacdo entre a horda primeva freudiana e o mito de Zeus, destacamos
que ap6s o tempo da castracdo, o pai proporciona a insercdo da crianga no mundo das leis,
garantindo-lhe a convivéncia com seus pares por meio da civilidade. O terceiro tempo da
funcdo paterna, portanto, nos coloca diante do pai ordenador, figura que sustenta para a
crianca a lei paterna, entendida por ndés como o principio fundador de todas as outras leis
sociais. Esse pai ordenador representa a lei que pode ser internalizada pela crianca, tal qual os
filhos devoraram o pai, carregando-o em seu proprio ser. Sendo assim, uma vez internalizado,
0 pai j& ndo precisa ser rivalizado, pois pode ser celebrado e respeitado pelo cumprimento das
leis que ele representa.

Nossa andlise do mito de Zeus nos fez articular o terceiro tempo da funcéo paterna a
fundacdo do aparelho psiquico, expresso pela cisdo da mente em dois lugares topograficos: o
consciente e o inconsciente. Tal qual os Titds que foram relegados as profundezas do Tértaro,
todos os contetdos que constituem o inconsciente humano tornam-se inacessiveis a
consciéncia pelo mecanismo do recalcamento. O recalcamento, portanto, ndo s6 inaugura o
psiquismo tal qual ele aparece na pena freudiana, como também funda definitivamente o
sujeito proposto pela psicanalise: alguém dividido, cuja esséncia sempre lhe escapa da
consciéncia. Tal qual o universo criado deve reger-se por conta prépria segundo as leis dos
deuses, também o sujeito — finalmente estruturado no terceiro tempo da fungdo paterna —
precisa enfrentar aquilo que se tornou, submetido a lei do pai.

O estudo do mito de Zeus nos permitiu constatar uma outra face da figura paterna. Se
os reinados de Urano e Crono nos apresentavam uma imagem austera, agressiva e violenta do
pai, Zeus revela um exercicio de paternidade no qual h& espaco para uma relagdo de trocas
amorosas entre o pai e seus filhos. Muito embora os deuses e 0s mortais reconhe¢cam em Zeus

uma figura de autoridade que deve ser obedecida, o deus dos raios também demonstra o
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cuidado paternal que tem frente ao universo do qual ele é o responsével. A face tiranica de
seus predecessores, na qual estava inscrita a imagem de um pai terrorifico e destruidor, da
lugar a um conceito de paternidade que integra também os aspectos bons e saudaveis de um
pai que é respeitado, a0 mesmo tempo em que esta afetivamente proximo dos filhos. A
mencao do surgimento de Atend e de Dioniso nos confirma tal ideia, uma vez que nesses
mitos Zeus dedica-se ao cuidado amoroso dos filhos, de tal maneira que 0s mesmos possam
ter sua génese preservada. No terceiro tempo de sua funcdo, portanto, o pai pode surgir aos
olhos da crianca como alguém que a ama e que, ao lado da mae, também se dedica aos seus
cuidados.

Nosso percurso pela criagdo do cosmo nos permitiu inferir que tanto nos mitos de
criacdo presentes na Teogonia, quanto nos pressupostos psicanaliticos sobre a génese do
sujeito, observa-se um ponto de partida caotico, vazio e perturbador. O desenvolvimento do
universo e do sujeito, todavia, desdobram-se de um estado primitivo e indefinido para estagios
complexos e mais desenvolvidos. A Teogonia de Hesiodo e a estruturacdo do sujeito
desenrolam-se do nada para o tudo, daquilo que é subterraneo e inconsciente, para a superficie
e o0 consciente. Nas palavras de Branddo (2013a), “o ego segue uma evolucdo analoga a do
universo: o amor é a busca de um centro unificador, que permite a realizacdo da sintese
dindmica de suas potencialidades” (p. 199; grifos do autor). No poema de Hesiodo, o vazio
primordial comeca a diferenciar-se com a cria¢do de Geia, deusa mater que da origem a todos
os elementos. Sem o surgimento de Geia e Urano, portanto, o Caos ndo deixaria seu estado de
confusdo e tormenta. Sendo assim, pode-se pensar que o estado primordial da crianca sé pode
ser alterado com a entrada e a interferéncia do outro pela via do cuidado ao desamparo do
bebé. N&o nos resta duvidas de que ndo s6 a méde, mas também o pai, estabelecem esse outro
primordial & estruturagdo do sujeito psiquico.

Repensar a figura paterna e suas possiveis relacbes com o desenvolvimento do
psiquismo humano, nos fez verificar que atualmente, cada vez mais, os homens querem
participar e ser inseridos nessa imensa — e intensa — atmosfera que cerca a chegada de uma
crianga no seio familiar. Se a algumas décadas atras a gestacao e o nascimento de uma crianga
estavam relegados Unica e exclusivamente as maes e ao universo feminino, nos dias atuais
verifica-se pela quantidade de sites, blogs e canais de video na internet, que os homens tém
cada vez mais se implicado com os impactos afetivos que a paternidade Ihes causa. Como 0s
homens na atualidade vivenciam a experiéncia de se tornarem pais? Seria qualitativamente
diferente da experiéncia dos homens de duas ou trés geracOes anteriores? Estariamos frente a

uma nova forma de vivenciar a paternidade? Mas afinal, que nova paternidade seria essa?
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Todas essas questdes nos indicam que o estudo sobre o pai e a paternidade ainda pode ser
amplamente explorado, abrindo-nos novos caminhos e possibilidades a serem investigados em

pesquisas futuras.
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